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Introduccién

Con este libro la Fundacién Maria Deraismes quiere exponer con claridad qué es la
Masonerfa, su historia y tendencias actuales y, asf, ayudar a disipar dudas y prejuicios injus-
tificados.

La Masoneria est4 considerada la fraternidad m4s antigua del mundo occidental cuyas rai-
ces se hunden en los antiguos gremios medievales y cuya evolucién ha estado influida, a lo
largo de su historia, por diferentes escuelas inicidticas. Con una clara raigambre cristiana en
su origen, la Masonerfa ha llegado hasta nuestros dfas vestida de una actitud laicista. La
influencia de la Ilustracién, surgida del Siglo de las Luces, ha calado en ella llevdndola hacia
posturas més abiertas y tolerantes. El hecho de haber nacido en un siglo de avances filosé-
ficos, clentificos y sociales, y, sin embargo, desgarrado por luchas fratricidas hicieron que,
en aquellos tiempos, unos pocos hombres abiertos de mente, dispuestos a superar los dog-
mas que les separaban, se reunieran en sus logias para encontrar lo que les unfa y hermana-
ba. Esta bisqueda de la igualdad por encima de la diversidad de ideas y creencias ha hecho
de la Masonerfa uno de los baluartes de la tolerancia.

Por su rica historia, la Masonerfa recoge en su seno infinidad de tendencias. Existen logias
femeninas, masculinas y mixtas, profundamente cristianas, defstas o racionalistas, con dife-
rentes ritos y ligadas a diferentes Grandes Logias; algunas, incluso, excluyentes, que solo
reconocen como masones a sus miembros. Pero atin asf, casi todas estas corrientes, surgi-
das de un tronco comin, comparten més de lo que les separa. Tal vez haya diferencias de
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matices pero, superando los limites que las separan, les une la defensa de los principios
T P P q P p P

QleaAfstas de tolerancia, tlgualdad y volidaridad.

Queremos plasmar en este volumen la evolucién que ha hecho que la Masonerfa sea lo que
es hoy en dfa, y subrayar que la Masonerfa es el punto de encuentro de numerosas perso-
nas que, en logia, abren sus corazones para compartir, superarse y aprender. Algo que her-
mosamente ha relatado el hermano Rudyard Kipling en su poema “Mi logia madre”:

Tras la puerta cerrada

de la estancia en que ve unen el Templo y el Taller
todo lo han nivelado la escuadra y la plomada.
Rangoos y vanidades han de quedarve fuera.

Al orden de aprendiz!... Llamemos y adelante...
Y entrdbamoos en Logia... La Logia en que yo era
Segundo Vigilante.

Hombres allt de todas las razas se han unido
bajo el nombre de hermanos. ..

Las logias han progresado mucho desde los tiempos del hermano Kipling. Ya no solo admi-
ten hombres sino que las mujeres también forman parte de ellas. Esta incorporacién ha
hecho entre otras cosas que la Masonerfa sea m4s permeable a los acontecimientos y preo-
cupaciones del mundo moderno. Al igual que la aceptacién de agnésticos y ateos supuso en
el pasado una bifurcacién de la Masonerfa, la participacién de la mujer en la Masoneria ha
sido un hecho revolucionario. La Masonerfa al igual que no podia prescindir de los no cre-
yentes, tampoco podfa prescindir de la mitad de los seres humanos para su gran obra: el pro-
greso de la humanidad.



Estandarte de la Logia n° 1. El Derecho Humano.

Los masones operativos

Los origenes de la francmasoneria

Reciben el nombre de masones operativos los antiguos gremios de constructores, que se
agrupaban para defender sus derechos y preservar sus conocimientos en una era de oscuri-
dad, la Edad Media, en la que la transmisién del saber se confiaba en muchos casos a la
ensefianza oral o era atesorada en los monasterios mediante la paciente labor de los ama-
nuenses, que asf intentaban preservar los conocimientos de la época clésica.

Aquellos constructores eran hombres que vivian imbuidos de religiosidad y fe, pero sentian
la inquietud de la bisqueda racional. Entre sus herramientas intelectuales se contaban los
primeros conocimientos cientificos y técnicos, la geometria, el uso de los ntimeros y las
herramientas de construccién: la plomada, la escuadra, el nivel, la palanca, la polea... A
medio camino entre la fe y la razén, su obra sirvié para iluminar la densa oscuridad de la
Edad Media. El templo medieval era una representacién de los distintos érdenes de la exis-
tencia humana y numerosos simbolos permitian acceder a un conocimiento superior y rea-
lizar una ensefianza practica y espiritual dirigida a quienes ocupaban su espacio y descifra-
ban sus im4genes. La funcién del templo gético era representar el macrocosmos y el micro-
cosmos, y acercar a los seres humanos a una experiencia esotérica y religiosa.

Las iglesias y catedrales del arte roménico y gético eran un medio de instruccién simbélica

' Maria Derais

en la que cada elemento se convertia en representacién del hombre y del mundo, en el que
mes . . . .

se représentaban los diversos érdenes del universo medieval: cada uno de sus elementos

estructurales simbolizaba un aspecto de la realidad espiritual y terrenal (la tierra, el purga-

torio, el cielo) y sus relieves historiados transmitfan una transrealidad alegérica que habla-

ba de espiritualidad, de salvacién y, asimismo, de vida terrena.

Los origenes de la Masonerfa operativa deben buscarse en la época de construccién de las
catedrales. El maximo auge de la Masonerfa Operativa Medieval se alcanzé entre los siglos
X1y X1V, con el desarrollo de la Arquitectura Gética. Los gremios estaban constituidos por
obreros (masones) constructores, arquitectos y canteros, que se agruparon en gremios para
defender sus derechos y transmitir sus conocimientos. Estaban libres (francos) de impues-
tos. De ahf la denominacién de francmasones.

Para comprender cémo se originaron las logias de los masones operativos hay que remon-
tarse muy atrds. En el s. V d. C, el afio 476, se produjo la caida del Imperio Romano de
Occidente. En aquellas fechas ya existian sociedades de constructores que se convirtieron
en el refugio de las ideas mds avanzadas y heterodoxas de su época, para preservarlas de la
desaparicién. Las logias desempefiaron un papel similar al de los monasterios, acogiendo
una serie de conocimientos que corrfan el peligro de perderse en una época de guerras por
el poder, de persecucién de ideas ajenas a las ortodoxas, de incendios que devastaban tem-
plos y bibliotecas. Aquellos conocimientos tenfan un contenido indudablemente cientifico, y
resultaban en aquellos siglos incomprensibles para quienes vivian inmersos en el ambiente
de oscura intolerancia que impregnaba la vida medieval. Muchos de aquellos conocimien-
tos que hoy consideramos técnicos o cientificos, asf como éticos y filoséficos podian consi-
derarse entonces a ojos del inculto esotéricos o heréticos: los conocimientos de geometria
euclidiana y los principios de construccién arquitecténica confluyeron en el acervo de los
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masones, que asumieron la callada labor de transmitir sus ensefianzas de generacién en
generacién.

Cabe suponer que los constructores, arquitectos, albafiiles, carpinteros, canteros y obreros
de otras especialidades relacionadas con la construccién, decidieron asociarse y comprome-
terse a salvaguardar el secreto de sus conocimientos del arte de construir. A fin de mante-
nerse a salvo de las miradas indiscretas, celebraban sus reuniones en edificios anexos a las
construcciones que realizaban. Estos edificios recibieron el nombre de talleres o logias, tér-
mino italiano acufiado en el siglo X1I, para cambiar impresiones sobre el trabajo y otras cues-
tiones que afectaran su vida profesional, asi como para instruir a los nuevos obreros que se
sumaban a los talleres en los complejos conocimientos técnicos y cientificos que sustentaban
su oficio. Si bien las logias tenfan una gran estabilidad garantizada por el amplio perfodo de
construccién que suponfan los edificios, los miembros pertenecientes a estas logias, por
razones de su trabajo, debfan trasladarse continuamente a diferentes ciudades; de ahf, la
necesidad de ciertos simbolos, que les servian para identificarse, reconocerse y comunicar-
se entre si.

Este hecho explicarfa el secreto de los ritos masénicos. Se trataba de conocimientos que
debian protegerse de la intolerancia religiosa y cientifica que presidié la humanidad duran-
te siglos. También es la razén de que esos secretos se transmitieran de forma oral, para evi-
tar que cayeran en manos de los extrafios, que los interpretarfan de forma errénea como
herejfas, y para evitar su uso indebido. De ahf la tradicién de la ensefianza oral, de la inicia-
cién progresiva en grados y de la discrecién que hoy vertebra las obediencias y logias masé-
nicas. En plena época de la Masoneria operativa, de hecho, existia una prohibici 1
maestros de menor rango, los compafieros, de modificar la forma de los ttiles, probabl

te para preservar la identidad de las ensefianzas que rodeaban a cada una de las herramien-

tas y que se transmitfan de forma oral. En la actualidad, en el seno de la Masonerial pervitC

ven la tradicién de los ritos y los simbolos, en muchos casos, vinculados a los instrumentos
de la construccién, pero los conocimientos que entonces se ocultaban a la luz ho_y tlenen una
difusién mucho mayor, ya que abandonado el 4mbito técnico de la construccién, la obra de
los masones actuales ha quedado constrefiida a la especulacién filoséfica y al debate de ideas
entre iguales.

De hecho, los masones operativos crearon en época muy temprana un modelo de conviven-
cia y debate democraticos que resultaban desconocidos para el resto de la sociedad medie-
val: en los talleres masénicos se practicaban la igualdad, la fraternidad y la libertad de opi-
nién, arbitrada por un sabio conjunto de ritos que permitia moderar el didlogo. En un
ambiente semejante, cobraron auge la especulacién filoséfica y el deseo filantrépico de ayu-
dar al desarrollo de una sociedad mejor.

La presencia de la mujer en la Masoneria operativa

Una de las cuestiones mds polémicas y apasionantes sobre estos primeros masones es la pre-
sencia o ausencia de mujeres en sus logias o talleres. Aunque est4d muy extendida la creen-
cia de que la Masonerfa era una sociedad vedada a las mujeres y algunas obediencias,
actualmente, se atienen a esta tradicién para evitar la presencia de mujeres y hombres en
una misma logia, se deberfa revisar esa hipétesis. Existen pruebas documentales que acre-
ditan lo contrario: existieron mujeres en la Masonerfa al igual que hombres. As{ en los archi-
vos y registros de la logia operativa de Mary’s Chapel en Edimburgo, en 1683, hay eviden-
cias de que las viudas de los masones podfan adoptar el papel denominado dama, es decir, el
grado masénico de maestra.
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Asimismo, en las Convtituciones de los Francmasones fechadas en 1693 se afirma al explicar uno
de los rituales de iniciacién:

Uno de los mayores sosteniendo el Libro y aquel 0 aquella que va a ser nombrado Mason posa-
rdn sus manos sobre él, y el cargo le verd otorgado.!

En el mismo documento existen otras referencias tanto a la dama como al maestro como
denominaciones de un mismo grado. De esto parece poder colegirse que en la Edad Media
existieron mujeres en las logias que desempefiaron el papel de maestras o damas, probable-
mente porque ante la muerte de un maestro su viuda asumfa su responsabilidad con la cola-
boracién de otros hermanos masones y de los aprendices.

Existe, ademds, otro aspecto poco conocido de estas primeras logias de masones operativos:
su costumbre de aceptar a hombres ajenos al oficio de reconocido prestigio e importancia
social, a los que admitfan como miembros honorarios; de este modo, los profanos al oficio
pasaban a formar parte de los talleres como miembros aceptados o admitidos. Era muy fre-
cuente la presencia de eclesidsticos, y era especialmente comin que el abad que pagaba la
construccién de una abadfa pasara a formar parte de la logia como miembro honorario. Esta
manera de actuar era igualmente habitual con las abadesas, que eran incluidas de forma pro-
tocolaria en la correspondiente logia. Asf se puede afirmar que no existe una tradicién
medieval entre los masones operativos que excluyera a las mujeres de sus talleres y reunio-
nes y, por tanto, no puede sustentarse la separacién entre hombres y mujeres ampar4ndose
en los landmarks de la Masoneria operativa?.

Los documentos de la Masoneria operativa M

La naturaleza discreta o secreta, como se prefiera, de la Masonerfa ha dado mEdlhﬂ dﬁCién MG riG Der

hablar, especialmente a sus detractores, casi inexistentes en la actualidad en los paises desa-
rrollados, ya que la persecucién de la Masoneria ha sido una obsesién de las dictaduras,
contrariadas por la defensa de la democracia y los derechos universales del hombre que
caracterizan a la Masonerfa. Un vistazo a los documentos, constituciones y actas de las
logias operativas, puede disipar muchas dudas acerca del trabajo y finalidad de las logias.
Es curioso descubrir como en todos estos documentos no existe una sola afirmacién o regla
que excluya a las mujeres de las logias. El documento m4s antiguo conocido son las
Conotituciones de York, datadas en el 926 d. C. Se trata de un documento en el que se estable-
cen las normas de actuacién de los talleres y sus Integrantes. Los siete primeros articulos se
refieren al comportamiento ético de los masones y los subsiguientes al comportamiento pro-
fesional. Como puede verse, el documento prueba la naturaleza gremial de la Masoneria
operativa, preocupada por su oficio, su respeto al orden politico, asf como su defensa de la
fe e incluso, de la ortodoxia de sus integrantes. Es importante destacar estos puntos porque
se especula notablemente acerca del caracter herético, sectario y oscuro de la Masonerfa, asf
como de su participacién en politica. Veamos las reglas seguidas por los masones operativos
del siglo X, segln esta constitucién de York del 926:

1 “That one of the elders taking the Booke, and that he or she that is to bee made a Mason shall lay their
hands there-on, and the charge shall be given.”
2 Vedse “Woman'’s part in the mysteries. Women and fremasonry before grand lodge”.
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cierta relevancia social debido a la importancia de su trabajo.
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estos intentos de regular el gremio de los canteros- constructores. Su intencién era regular el intrusismo y marcar

Escena de la construccién de un templo, siglo XV.

pautas en unas sociedades que entraban en la era moderna.
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CONSTITUCION DE YORK
LEYES U OBLIGACIONES PRESCRITAS A LOS HERMANOS MASONES POR
EL PRINCIPE EDWIN

Invocacién:

Que el Soberano Poder del Dios eterno, Padre y Creador del Ceelo y de la Tierra, la sabiduria de su verbo
v ou influencia, sean con nuestra empresa y nos haga la gracia de conducirnos de modo que merezcan su
aprobacidn en esta vida y oblendremos después de nuestra muerte la vida eterna.

1.-Vuestro primer deber es honrar a Dios y observar sus leyes, porque son preceptos divinos, a los que todo
el mundo debe obediencia. Por eso debérs evitar las berejias y no ofender a Diovo.

2. Seréus fieles a vuestro rey, y en cualquier parte en donde oo encontréis, os vometeréis lealmente a la
autoridad. Evitad siempre cometer el crimen de alta traicion, y s¢ lo descubris, denunciadlo al rey.

5. Eustad siempre presto a auxiliar a los otros con quienes os unen lazos de una verdadera amistad, sin
que dirva jamds de obstdculo la diferencia de religion o de opinion.

4. Debéis ser freles, comunicaros los descubrimientos que hagds en vuestro arte, y ayudaros mutuamen-
te; nunca oo calumniéis; y proceded como querdis que procedan con vosotros. St llegara a suceder que un
hermano faltase a suos deberes con otro hermano o con persona cualquiera, o se hiciese culpable de cual-

quiera otra falta, todos deben ayudarle a reparar el malya corregir su conducta.

5. Debéis conformaros con las dectsiones y disposiciones acordadas en las logias, y no confiar m

que no sea de la hermandad suos signos particulares.

6. Que cada uno por o( ve abstenga cuidadosamente de toda deslealtad, porque el honor y la fidelidad-son
indispensables para el sostenimiento de la asoctacion, y una buena reputacion es un gran bien. Es nece-
sario no perder de vista el interés del seiior y del maestro a quienes sirvdts, y terminar siempre convenien-
temente las obras que 00 encarguen.

7. By indispensable tambiéen pagar integramente lo que debdis, y s0bre todo no adquirir jamds deudas que
comprometan el honor de la hermandad.

8. Recordad siempre que ningiin maestro debe emprender un trabajo o¢ no se stente capaz de ejecutarlo,
pre q g P Y P c)
porque causaria el mayor perjuicio al arte y a la asociacion. Todo macstro debe siempre ganar lo sufi-

ctente para que €l viva y pueda pagar a sus obreros.

9. Ninguno debe tratar de suplantar a otro, porque es necesario dejar a cada uno el trabajo que haya podi-

do procurarse, a menos que él mismo reconozca que es incapaz de ejecutarlo.

10. Ningiin maestro debe admilir a un aprendiz, si no se compromete a trabajar por espacio de siete afios;
y para recibirlo debe contar con la aprobacién de los hermanoo.

11. Para que un maestro o un compaiiero pueda presentar a una persona, es necesarto que esla persona
haya nacido libre, que tenga una reputacion intachable y que tenga capacidad.

12. Se recomienda muy eficazmente a todos los compaiieros que no critiquen el trabajo de los otros, aun-
que no sepan ejecutarlo tan bien como elloo.
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15. Todo maestro debe someterse a las observaciones que le haga el director general de las obras; y los com-
paiieros deben tener en cuenta las que les dirijan los maestros.

14. Todos los mavones deben obedecer a sus superiores y estar prontos a hacer cuanto les ordenen.

15. Todo mason debe acoger cariiosamente a los comparieros que leguen del continente, y les hagan las
vefiales y signoas de reconocimiento. Debe cuidar de ellos como estd mandado, en el momento que llegue a

du noticia su desgracia.

16. Ni los maestros ni los compaiieros deben dar entrada en lav logias al que no haya +ido recibido masdn;
ni debe enveriarle el arte de la forma, ni dejarle trabajar la piedra, ni utilizar la escuadra, ni indicarle su
ws0."Eatas son las obligaciones que es bueno vy iitil observar. Lo que en lo sucesivo se considere también
iitily bueno, deberd ser registrado por los superiores, dando conocimiento de ello, en las prescripciones nue-

vas que se adoplen.

En idénticos términos se expresa el cometido de los masones operativos en este documento
de 1498, Los estatutos de Ratishona:

ESTATUTOS DE RATISBONA

1. Quien quiera entrar en nuestra fraternal organizacion debe prometer observar todos los puntos que se

mencionan en este libro.

2. 8( un trabajador hubiera comenzado un trabajo y sucediera que muriera sin terminarlo, es necesario
que cualgquter maestro capacitado para ello continite la Obra para llevarla a buen término.

MO ria D e rOj me%ﬁmenm wun compaiiero competente en el uﬂc[o que desea progresar Jafpuc’d de haber servido en este

ramo, se le puede aceptar:

4. 8 un maestro muere vin haber terminado la Obra emprendida lo sustituird otro maestro; éste la con-
ducird a ou término vin abandonarla a un tercero, y esto con el fin de que quienes hubieran encargado el
trabajo en cueslion no se encuentren con gastos excesivos que perjudicarian la memoria del difunto.

5. 8t ve forma un nuevo taller donde antes no lo habia, 0 s( un maestro muere y es reemplazado por otro
que no forma parte de esta corporacion, el maestro que detente los documentos y los estatutos de la corpo-
ractén en vigor en esa regidn, convocard a un maestro elegido por esta corporacion y le hard jurar y pro-
meler que mantendrd todo en regla, vegiin la costumbre de los trabajadores de la piedra y albaiiiles; cual-
quiera que se opusiera a esta ley no recibird ninguna ayuda ni de compaiiero ni de maestro y ningiin com-
paiiero de esta corporacion entrard en ou laller.

6. Quien esté al servicio de un vefior, sea maestro o compaiiero, no debe ver aceptado en la corporacion s(

no es con el consentimiento de su seiior:

7. St un taller ha 4ido puesto en funcionamiento por ejemplo en Estrashurgo, Colonia, Viena y Passau,
w otros lugares similares, nadie proventente el extertor ve podrd beneficiar de él.

8. El macestro que tome la direccidn de una empresa en curso debe respetar el salario acordado hasta

enlonced.

9. El salario convenido debe ser satisfecho a los compaiieros desde el primer momento.
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Béveda Celeste, también llamada e/ cielo de Salamanca, siglo XV.
Biblioteca de la Universidad de Salamanca.
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10. El macestro debe en cualquier circunstancia comportarse correctamente con los compaiieros, segiin el
derecho y la costumbre de los talladores de piedra y albaiitles, en conformidad con las costumbres de la
region.

11. 8{ un maestro ha emprendido un trabajo al que otros maestros han acudido, éstos no deben de ningu-
na manera tomar su lugar hasta que el primero desista de su empresa. Naturalmente, estos iiltimos
deben ser competentes.

12. Los maestros que emprendan trabajos semejantes no deben alguilar los servicios mds que de aquellos
% P Y c) ] ]! %
que vean competentes en la maleria.

15. 8¢ un maestro emprende un trabajo para el que no es competente, ningiin compasiero debe ayudarle.

14. Dos maestros no deben emprender el mismo trabajo, a menos que no pueda terminarse en el curso de
ese mismo aiio.

15. Cada maestro que resida en su taller no debe tener mds de dos ayudantes. Y oi tiene uno o varios talle-
res exteriores, no puede lener para cada uno mds de dos ayudantes con el fin de que no tenga mds de cinco
ayudantes en el conjunto de sus talleres. Pero o( pierde un taller, debe emplear a los ayudantes en su otro
taller hasta que termine el periodo contratado de sus ayudantes y no debe contratar otros hasta que el tra-
bajo ve haya acabado.

16. S8{ un ayudante falla a un maestro, el maestro puede contratar a otro por un trimestre hastapgue ter-

mine el periodo de trabajo del otro. M

17. Cuando un ayudante sirve a un maestro conforme los estatutos de la corporacion y o el maestrole ha
prometido confiarle determinados trabajos y el ayudante desea permanecer con él, podrd entenderse con'el
maestro para servirle mds tiempo.

18 Todo maestro de obravs que diria un taller se someterd al poder juridico de esta corporacion para solu-
ctonar toda diferencia que pueda sobrevenir entre los constructores, siendo sus dectsiones obedecidas por
t0dos los maestroo, comparierod y ayudanted.

19. En el caso de una demanda planteada a un maestro, no pronunciard el s6lo una sentencia, se reuni-
rd con los dos maestros mds proximos y con los compaiieros que pertenezcan al taller. Juntos esclarece-
rdn la cuestion que a continuacion deberd ser informada a toda la corporacion.

20. Todo maestro que liene la responsabilidad de los estatutos de la corporacion debe hacerlo leer a suv

compaiieros una vez al aiio, y si en el curso del afio viene un maestro o un compaiiero que desea conocer
los estatutos en todo o en parte, debe permitirselo para que no haya ningiin equivoco.
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La Edad Media y el Compagnonnage

Una de las sociedades medievales que podria estar en los origenes de la Masoneria o al
menos guardar algin tipo de relacién con ella es el Compagnonnage. Los Compagnons de
la Tour, cuya organizacién se conoce como Compagnonnage, aparecieron hacia el s. XII, en
los gremios de obreros, que custodiaban sus secretos profesionales, y se brindaban entre sf
proteccién y ayuda fraternal en sus largos viajes para trabajar en una obra. El
Compagnonnage tenfa tres divisiones internas que se correspondfan con tres patrones o
maestros simbélicos que acogfan las diversas especialidades: la m4s antigua era la de Los
Hijos de Salomén originalmente compuesta por constructores de piedra; la segunda la de
los Hijos de Maftre Jacques (maestro Santiago) compuesta por otros oficios como talabar-
teros, aﬁladores, zapateros, sastres; y la tercera segul’a a Maitre Soubise formada por car-
pinteros. Al igual que la Masonerfa comprendian los grados de aprendiz, compafiero y
maestro.

La época clasica. Los colegios romanos

En época clédsica, el antecedente de la Masonerfa habrfan sido los colegios romanos. Los
colegios romanos tenfan como finalidad difundir el modelo de civilizacién romana durante
la colonizacién. Durante este periodo, a cada Legién se le unfa un Colegio, que se vincula-
ba a cada nueva colonia y emprendia la tarea de transmitir la cultura y los modos romanos:
se ocupaba de dotar a la colonia de estructuras como acueductos, cuarteles, casas, escuelas
y templos.

Al igual que las logias masénicas distingufan dentro de sf entre seniores, papel equivalente

al de los maestros, jornaleros y aprendices, funciones equiparables a las de los compafieros
) y ap quip: P

y-aprendices masones. Parece ser que adem4s, atribufan un valor simbélico a sus herramien-

Maria Derctaseggabajo, como la escuadra, el compés, el nivel y la plomada. Y este no era el tinico

parecidod.

No obstante, la mayor parte de estos antecedentes de la Masonerfa no pueden ser probados
de manera fehaciente, sino que constituyen sus origenes miticos, en los que los masones bus-
can el origen de su tradicién actual. Los origenes més préximos deben buscarse en el cris-
tianismo de la Edad Media en general y en particular en la orden de los templarios.

Los origenes miticos de la Masoneria

Dentro de la historia de la Masonerfa suelen considerarse ciertos antecedentes cuyo caréc-
ter histérico es mds que discutible: gran parte de esos precedentes de la Francmasonerfa no
son otra cosa que mitos con los que los propios masones decoraron su historia en el siglo
XIX, fuertemente influidos por el Romanticismo.

Asf, algunos autores definen a la Francmasonerfa medieval como la heredera de otras socie-
dades que la precedieron, de parecidas tradiciones y rituales, que se remontan a los tiempos
maés lejanos.

3 La organizacién de los Colegios era muy similar a la de las Logias: cada colegio estaba regido por un Magister
0 maestro, dos Decuriones o Guardianes, cada uno de los cuales presidfa una seccién del Colegio. Ademds, se con-
taban entre sus oficiales el Escriba o Secretario, el Thesaurensis o Tesorero y un Tabularios, responsable de

los archivos.
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El esoterismo cristiano y la orden de los Templarios

Uno de los aspectos que mds pueden sorprender de la tradicién masénica es su estrecha vin-
culacién con el cristianismo, algo que atin puede percibirse en sus ideales: todo masén debe
procurar el bien de los demds seres humanos. Algunos de los principios masénicos son cla-
ramente cristianos, como la defensa del bien por amor al bien, la defensa de los mas débiles,
la bisqueda de la igualdad o de la fraternidad entre todas las personas. Esta herencia cris-
tiana ha dado especial relevancia a la Biblia, libro de la ley en muchas de las obediencias y
talleres masénicos, y en la importancia que se concede en sus celebraciones a la figura de
San Juan. La razén por la que ese cristianismo es una dimensién subyacente en el cuerpo
de las ideas masénicas es el deseo de la Masonerfa de unir fraternalmente a todos los seres
humanos con absoluto respeto de su credo religioso o de su ideologfa politica, un hecho que
lleva a la Masonerfa a defender el laicismo, no con la intencién de abolir la religién, sino de
lograr que el Estado tenga absoluta independencia de los credos religiosos particulares, con
el anhelo de fundir todas las religiones en la concordia y la fraternidad.

Algunos autores han querido ver en la Masonerfa una heredera del esoterismo cristiano.
Segtin esos autores, en los primeros tiempos del cristianismo podria haber existido un cono-
cimiento esotérico (reservado a unos pocos) frente al conocimiento exotérico (expuesto al
comtin de los fieles). Este conocimiento esotérico sélo revelado a un gruptsculo de creyen-
tes, que en origen habrian sido los apéstoles, tendria en su opinién un reflejo en los
Evangelios?. Este esoterismo habria dejado también su huella en los primeros padres de la
Iglesia. Asf Clemente de Alejandria (160-215 d. C)5 postula una mezcolanza entre fe y cono-
cimiento, el cual se alcanzaria mediante la reflexién y la revelacién de los misterios, idea que
evoca el concepto de gnosis. También Origenes (185-254 d. C)s defendfa la existencia de un

— - eristianismo que iba més all4 de la fe irracional del pueblo llano, en la que la razén y la sabi-
ion Maria DerCHﬁtﬁﬁQISe se alcanzarfa mediante la gnosis. En sus postulados se fundfan cristianismo y neo-

platonismo, dos doctrinas que los humanistas conciliarfan de nuevo en el Renacimiento.

Pero sin duda alguna, el vinculo mds claro entre Masonerfa y cristianismo, se remonta a la
aparicién de una orden de caballerfa, la Orden de los Caballeros Templarios, llamada tam-
bién Orden de los Caballeros Pobres de Cristo y Orden del Templo de Salomén. Los caba-
lleros templarios constitufan, a decir de algunos autores, un eslabén entre la fe cristiana y
los misterios provenientes de oriente, que los caballeros templarios habrfan estudiado en
detalle durante su asentamiento inicial en Tierra Santa. En cualquiera de los casos, nada ha

4 Asf, podemos, por ejemplo, leer en HMateo: «Doy gloria a ti, Padre, Sefior del Cielo y de la Tierra, porque
escondiste estas cosas a los sabios y entendidos y las has descubierto a los parvulos» (Mateo XI, 25). Y tam-
bién: «Entonces acercandose los discipulos le dijeron: §Por qué les hablas en parabolas? El respondiendo les
dijo: Porque a vosotros os es dado saber los misterios del reino de los cielos, mas a ellos no les es dado» (Hateo
XII1, 10-11). Otro caso parecido puede citarse: «Con muchas parédbolas como éstas les hablaba la palabra,
conforme a lo que podfan oir. Y sin pardbolas no les hablaba aunque a sus discipulos en particular les decla-
raba todo» (HMateo X111, 34).

De igual modo en el comienzo del Evangelio segiin Tomds podemos leer «He aqui las palabras secretas que
Jests el Viviente ha dicho y que ha escrito Didimo Judas Tomads: “Aquel que halle la interpretacién de estas
palabras no probar4 la muerte”».

5 En su obra Stromata (1, 55) se puede leer lo siguiente: Puesto que la tradicidn (paradosis) no es cosa vulgar y al
alcance de todos -al menos cuando uno es capaz de ver la sublimidad de su enveiianza- hay que mantener velada “la sabidu-

La construccién de 12 iglesias por el Conde de Roussilon. 1448. réa que se expresa en el misterio”.
La Iglesia, los nobles y los reyes fueron los grandes protectores de los canteros-constructores. Su poder y gloria 6 En sus obras La Homilia sobre el Génesis, De principiis, se alude a una ensefianza oculta, que conduce a un esta-
estaban relacionados con los monumentos que dejasen tras de si. do de espiritualidad superior.
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podido probarse sobre esta relacién entre el templarismo y el esoterismo cristiano, sino que
debe considerarse parte de la oscura leyenda templaria. Tampoco puede afirmarse que exis-
ta una relacién entre la Masonerfa y la orden del Temple: sélo se puede afirmar que ciertos
nombres de los altos grados de la Masonerfa se inspiraron en los templarios, sin duda influi-
dos por el Romanticismo.

La influencia griega: los misterios de Eleusis y la escuela pitagérica

Los origenes miticos de la Masonerfa han permitido a muchos hablar de sus origenes en los
tiempos mds remotos: entre estos origenes vamos a prestar atencién a una serie de movi-
mientos y corrientes de los que es imposible afirmar si dejaron algin legado real a la
Masonerfa operativa. En la cultura griega clésica, se ha pretendido encontrar un anteceden-
te de la Masonerfa en los misterios de Eleusis. La finalidad de los misterios era el engrande-
cimiento del hombre para alcanzar la armonfa y la transmisién de conocimientos que favo-
recfan el progreso de la cultura y de la civilizacién.

Se diferenciaba entre Misterios Menores y Misterios Mayores. En los Menores, celebrados
en el templo de Demeter y Cora en Agra, cerca de Atenas, se ensefiaban a los iniciados o
Mystae (el que tiene sus ojos cerrados) cuestiones relativas a la vida tras la muerte. Los
Misterios Mayores se celebraban en Eleusis, en honor a las Diosas Deméter y Perséfone.
En un subterrdneo se representaba un episodio sobre el mito de Deméter, Persivés y Plutén.
En ellos la ensefianza de la vida después de la muerte era extendida hasta el mundo celes-
tial, y se continuaba con el estudio del origen del universo y del ser humano, en ella los ini-
ciados eran llamados Adoptae (el que contempla).

Otro de los posibles orfgenes miticos de la Masonerfa es la Escuela Pitagérica. Mj
nacido en Samos en el afio 582 a. C. viaj6 por la India, Egipto, Mesopotamia...[Ror esta,
razén, en la escuela Pitagérica convergieron muchas tradiciones. La escuela pitagérica reco-
gi6 todas estas tradiciones y las concilié con la idea de Dios y con las teorfas matemadticas.
También en el seno de la escuela pitagérica, donde se aprendian matemdticas y geometrfa,
existfa un proceso de iniciacién y los alumnos estaban divididos en tres grados: los akoudsti-
kol (iniciados que no podfan participar en debates), los matematikoi (que estudiaban mate-
madticas, musica y geometria) y los phisikol (que progresaban en el autoconocimiento y en la
espiritualidad).

La influencia hebrea

La tradicién hebrea también se cuenta entre las raices miticas de la Masonerfa. Segtn las
leyendas masénicas, su protagonista serfa el rey Salomén, quien erigié el Templo de
Jerusalén para que fuera centro de veneracién religiosa y simbolo de la unidad nacional. El
Templo ha pasado a la historia como una construccién simbélica, que habria representado
todo el saber de la época. El Templo representaba el cosmos y estaba dividido en tres par-
tes que correspondfan al cielo, al mar y a la tierra. Los partidarios de este origen sefialan
cémo en gran medida las catedrales géticas aspiraban también a representar simbélicamen-
te la creacién y cémo la Francmasonerfa habria conservado esta misma aspiracién en la
decoracién de sus logias.

El templo de Salomén fue concebido por el arquitecto Hiram Abiff. Hiram dividié a los tra-
bajadores de acuerdo a su oficio en maestros, compafieros y aprendices, estructura que los
masones también habrian conservado como forma de organizacidn, junto con el relato
legendario sobre esta primigenia logia masénica.
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Los Misterios Mitraicos

Otra religién que se ha pretendido relacionar con la Masonerfa es el culto al Dios Mitra,
conocido como Misterios Mitraicos. Mitra, de origen persa, era el dios de la luz solar, que
fue adoptado en el imperio romano y compitié con el cristianismo hasta el siglo IV. Se con-
servan diversas esculturas de Mitra, en su mayor parte del siglo I1. Se le representa como
un hombre joven, con un gorro frigio, atando con sus manos un toro de cuya sangre fluye
vida eterna. El culto a este dios se organizaba en sociedades secretas, exclusivamente mas-
culinas y era muy popular en ambientes militares. Obligaba a la honestidad, pureza y cora-
je entre sus adeptos.

Mitra representa en cierto modo el mediador entre el cielo y la tierra. El Mazdeismo, nom-
bre dado a esta revelacién, fue la primera gran religién que tuvo un libro sagrado, el Avesta.
Existen muchas coincidencias entre cristianismo y mazdeismo, que han supuesto no pocas
controversias sobre la manera en que esta religién pudo haber influido en el cristianismo.”

Los misterios mitraicos implicaban una iniciacién, en la que el profano era introducido en
una caverna; allf se simulaban ruidos de animales feroces, truenos, reldmpagos, azotes con
varas, se le hacia nadar por rios de fuertes corrientes, que tenfan por objeto la purificacién
por el agua, por el fuego, y por el ayuno. También se le introducia en una caverna menor
cuyas paredes tenfan representados diversos signos: Después se le introducfa en una sala
donde recibfa el bautismo, y se le preparaba para comprender los grados que habfa de reco-
rrer en su perfeccionamiento. Se distinguian siete grados, cada uno representado por un
nombre simbélico, un metal y vinculado a un planeta: miles (plomo, saturno); leo (estafio,
venus); corax (cobre, jipiter); perses (hierro, mercurio); cryptius (amalgama, marte); helia-
cos.(plata, luna); y patricos (oro, sol). Se ha supuesto que los siete grados de las iniciacio-

Maria Dercoiesmizsicas se determinaron segtn los siete planetas y correspondian a las siete esferas que

el alma tenfa que atravesar para llegar al parafso.
La tradicién egipcia

Otro de los origenes miticos de los masones operativos se hallarfa en el Antiguo Egipto, vin-
culado a los misterios de Isis y de Osiris, que habrian surgido hacia el 3000 a. C. Estos mis-
terios habrfan estado vinculados a la transmisién de conocimientos profesionales, técnicos y
cientfficos. El centro principal de los trabajos estaba en la ciudad de Memphis, cerca de la
Gran Pirdmide. Los misterios estaban agrupados en menores y mayores divididos en tres

grados, tal y como sucede en la Masoneria operativa.

7 Varias son las coincidencias: Mitra nacié en una gruta el dfa 25 de diciembre; una luz resplandeciente situa-
da sobre la gruta desperté a unos pastores que fueron a adorarle; unos magos, enterados por las estrellas de
su nacimiento, fueron a obsequiarle ofrendas; en la gruta, un buey y una mula ayudaban a calentar al nifio
dios. Ademds, los mazdefstas crefan que Zaratustra era una encarnacién del dios Mitra, que habfa venido a
la Tierra para salvar a la Humanidad. A decir de los partidarios del sincretismo entre Cristianismo y
Mazdefsmo, Constantino el Grande convocé el concilio de Nicea en el siglo V para unir ambas doctrinas, y
el cristianismo adopté gran parte de las ceremonias y simbolos mitraicos. Por el contrario, muchos teslogos
se han mostrado criticos con esta idea y, aunque reconocen las coincidencias, posponen la fecha de aparicién
del mazdefsmo al siglo 11 d. C., fecha que pondria en tela de juicio que el cristianismo copiara férmulas y mitos
mitraicos.

23



Los Misterios Menores correspondian a los Misterios de Isis y su formacién comprendia la
comprensién “cientifica” del mundo y la purificacién moral. Los Misterios Mayores diferen-
ciaban entre los Misterios de Serapis, en relacién con aspectos de perfeccionamiento espiri-
tual y moral y los Misterios de Osiris, en los que se representaba la muerte, la bisqueda del
cuerpo y la resurreccién de Osiris.

Al igual que los masones, los iniciados debfan consagrar su esfuerzo a levantar el templo
simbélico de la pirdmide construida con las herramientas sagradas del niimero y de la geo-
metrfa. Esta pirdmide serfa el medio de su perfeccionamiento ético, espiritual, cientifico,
social... En definitiva idénticos simbolos a los que gufan la obra filantrépica de la Masonerfa
en la época actual, herencia de la bella tradicién de los verdaderos constructores masones,
los llamados masones operativos.

Cabe decir que todos estos origenes no son sino mitos, leyendas, que los propios masones y
sus estudiosos han ensartado de forma azarosa, deslavazada, fruto en cierta medida de la
importancia de los simbolos y los relatos en toda cultura. Pero més all4 de esos mitos, la
Masonerfa encarna algo muy distinto de estas sociedades secretas que enardecen la imagi-
nacién de los buscadores de misterios inefables y de dimensiones ocultas: la biisqueda de la
verdad cientiﬁca, el triunfo de la razén y la verdadera fraternidad entre los hombres, fun-
dada en su igualdad y en la libertad del individuo.

Este espiritu es el que une la Masonerfa operativa y la Masoneria especulativa, dos estadios

sociedad occidental. Frente a los antiguos masones operativos, los masones esp 1V,

o periodos en el desarrollo de la Masonerfa, que se corresponden con la evoluzjff de la

surgen en el siglo Xv11I, cuando la importancia de los gremios cede a un orden n

transmisién de sus ideas va m4s alld del aprendizaje de sus técnicas. Los masones Fﬁyﬁc&\l
tivos recogeran la antorcha de sus ritos, sus métodos y sus procedimientos organizativos
para aplicarlos a una obra de mayor envergadura que las catedrales: el progreso de la huma-
nidad, el didlogo sin fronteras entre ideas, creencias y modos de vida, en un deseo de unir a

la humanidad en una cadena fraternal.
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El Templo de Salomén.
Gran parte de los mitos y leyendas de la Masonerfa est4n relacionadas con la construccién del Templo de
Salomén. En gran parte de nuestra historia se le considero la obra de arquitectura mas importante. Fue referencia,

por ejemplo, para los constructores del Monasterio del Escorial.
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Constitucién de los Modernos.

En 1723, la Gran Logia de Londres, conocida por la de los Modernos, publica sus constituciones que son las pri-
meras impresas. Su redaccién fue encargada al pastor Anderson, quedando su visién del mundo marcada en el
texto. Estdn consideradas, por algunos, como el texto fundacional de la Masonerifa Especulativa y algunos de sus
trasnochados principios separan a la familia masénica.
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LLos masones especulativos

El declinar de la masoneria operativa

Las agrupaciones de constructores, que habfan tenido una importancia capital durante la
Edad Media, artifices de la construccién de las més bellas catedrales roménicas y géticas de
Europa, inician su decadencia a partir del Renacimiento.

Este movimiento, el Renacimiento, aunque no deja de ser la culminacién de corrientes de
pensamiento que se iniciaron en la Edad Media, supone una ruptura radical con esta época,
hecho que afectarfa de forma notable a las logias operativas.

En lo econémico, esta época se caracteriza por el ascenso de la burguesia y el florecimiento
del comercio: paulatinamente deja de construirse “para Dios”, y la construccién pasa a ser
un negocio en el que cuentan més los factores econémicos que la perfeccién de la obra.

El Renacimiento recupera las ideas de la época cldsica y las ideas paganas grecolatinas, que
influirdn en la aparicién de una corriente humanista y que tendrédn también consecuencias
relevantes en el devenir de la Masonerfa de oficio: por un lado, el pensamiento filoséfico se
desplaza de Dios al hombre, lo que supone una desacralizacién de todo tipo de actividades,
incluida la construccién; por otro lado, surge la figura del artista, orgulloso de su obra y de
su autorfa, frente a la concepcién de la obra de arte como tarea colectiva que habfa preva-
lecido hasta entonces en las cofradfas de constructores.

Finalmente, la invencién de la imprenta y la generalizacién de la edicién de libros, junto con
la creacién de Universidades pone a disposicién de un amplio publico el conocimiento filo-

MG rlG De rosr?é‘ﬁ?e]%umamstlco y ClentlﬁCO, de manera que la trad1c1onal transmlsmn oral del con0c1-

miento que se habfa practicado en las logias queda obsoleta.

Otro hecho destacado es la extensién de las ideas neoplaténicas, en contraposicién al pre-
dominio de las ideas aristotélicas que habfan cimentado la filosoffa escol4stica. Estas ideas
exaltan la misién del hombre, como expresién m4xima de la armonfa de la creacién divina.
Son también de esta época las propuestas de Pico de la Mirdndola, de una religién natural
préxima al pantefsmo. Estas ideas tuvieron forzosamente que influir en el pensamiento de
los masones de la época, al igual que lo hicieron en los pensadores humanistas y erasmistas.

En 1486 se redescubre la obra de Vitrubio De Architectura, tratado en diez volimenes del
siglo I a. C,, en el que aparecen descritas, de forma enciclopédica, las técnicas arquitecténi-
cas grecolatinas. En esta obra, que tuvo una gran difusién por toda Europa, Vitrubio con-
cibe al arquitecto como un hombre universal, con conocimientos no solo de geometrfa,
matemdticas, y de tecnologfa constructiva sino también de muisica, astronomia, filosofia,
derecho, etc. Este libro serfa el comienzo de una corriente especulativa que concebia la
arquitectura como tmago mundi (modelo del mundo), que influyé tanto a personas de la pro-
fesién como a profanos en la materia que adquirieron un interés intelectual por ella. Este
interés es facil de entender: si el hombre est4 destinado a cambiar el mundo y tiene fuerza e
inteligencia para conseguirlo, solo falta encontrar el camino, la técnica para llevar a cabo el
cambio. La Arquitectura descrita en la obra de Vitrubio, serfa reinterpretada como una ale-
gorfa de la transformacién del mundo. Hay constancia de que algunas de estas personas aje-
nas ala arquitectura fueron aceptadas como miembros de las corporaciones de constructo-

res.

Es dificil hacer una descripcién fidedigna de la evolucién de estas corporaciones de cons-
tructores basada en datos y no en conjeturas, ya que no se han conservado demasiados tes-
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timonios escritos de su actividad. A comienzos del siglo XVIII pricticamente habfan desa- Principe de Gales

parecido las agrupaciones de constructores en el continente, mientras que en las Islas Eduardo VII del Reino Unido de Gran Bretafia, fue un gran impul-

. . . .. .. ., sor de la Masonerfa y el dltimo de los reyes ingleses ligados a la
Brltanlcas existian SOCledadeS en las que la aCthldad pI‘lnClpal no era ya la construccion de

fraternidad. Fue conocido como el “Tio de Europa” por estar empa-
edificios, sino la discusién filoséfica y la especulacién, si bien se empleaban los términos y rentado con la mayorfa de la monarquias reinantes de esa época.
las herramientas de los constructores con un valor simbélico. Como veremos, podemos afir-

mar con certeza que de estas logias especulativas nace la Francmasonerfa tal y como hoy la

conocemaos.

Pero ;cuél es la vinculacién de estas logias especulativas con los constructores de catedra-
les?. ;Cudndo y cémo las agrupaciones de constructores, las logias operativas se convirtie-
ron en especulativas?. ;Por qué este salto se produce precisamente en las Islas Britdnicas,
cuando en la edad media las corporaciones de constructores tenfan su mayor fuerza en el
continente?. ;Por qué a comienzos del XVII practicamente habfa desaparecido la
Masoneria operativa de la Europa continental?!

La historia oficial de la Francmasonerifa sostiene que las logias especulativas son continua-
cién de las logias de los constructores medievales. Pero es un hecho que la Masonerfa, de

forma 1egendaria, ha buscado su origen en antecedentes remotos como los constructores del
Templo de Salomén e, incluso, el mitico Noé, constructor del Arca. La hipétesis tradicional
de una filiacién directa entre ambos tipos de Masonerfa conferirfa a la Francmasonerfa una
cierta legitimidad histérica. Sin embargo, poco a poco van surgiendo algunas hipétesis alter-

nativas que encajan mejor con los escasos testimonios escritos que se poseen.

Una primera hipétesis afirma que el salto a las logias especulativas tendrfa un origen politi- =
co. En la Inglaterra de la época de Cromwell, a comienzos del XVII, los mondrquigb? y los

republicanos, enfrentados de forma irreconciliable, habrian encontrado en las i

inglesas de constructores, un lugar discreto y a resguardo de la discusién publica,

mitia el intercambio de ideas necesario para el restablecimiento de la paz. Otra hipétesis| es : ' Maria Derc
la que sostiene que las logias operativas habrian servido de refugio frente a las persecucio-
nes religiosas del XVI. Tanto en un caso como en el otro, en las logias se habrfa permitido
la incorporacién de miembros aceptados, es decir, que no ejercfan la labor de construccién,
cuya insercién habria producido la transformacién de la Masonerfa operativa a la

Masonerfa especulativa durante el siglo XVIIL

Segtin el historiador escocés David Stevenson, el salto a una Masoneria especulativa se pro-
duce en las logias escocesas en los tltimos afios del siglo XVI, mientras que en Inglaterra se
habrian creado, con posterioridad, logias masénicas puramente especulativas, a imitacién de
las logias escocesas, totalmente desvinculadas de las organizaciones profesionales, es decir,
de las logias operativas. De hecho es en Escocia donde resulta més sencillo encontrar la vin-
culacién entre la Masonerfa operativa y la actual Francmasoneria, dado que alli se han con-
servado los registros de las logias desde 15992. Estos registros atestiguan que existen logias
operativas en funcionamiento en la mayorfa de las ciudades de Escocia e, incluso, de forma
esporédica, en algunas zonas rurales. Estas logias, que inicialmente estaban formadas exclu-
sivamente de masones operativos, van incorporando a lo largo del XVII a miembros ajenos
a la profesién. Adem4s hay constancia escrita’ de que, desde 1599, en Escocia la estructu-
racién de las corporaciones permitia a las logias regular la admisién de los aprendices, y su

1 En esa época existen, al menos, dos agrupaciones operativo — especulativas: la agrupacién “Bauhiitte”, en

Alemania cuya sede central estaba en la logia de la catedral de Strasburgo y que existié hasta principios del
siglo XIX y los “Compagnons du Devoir” en Francia, que contindan trabajando en la actualidad, pero, en

Maestro Masén del Rito Escocés.

-— Su banda azul ribeteada en rojo y su
mandil blanco y rojo nos hacen ver que
este retrato ens de un maestro masén

3 Estatutos promulgados por William Shaw, maestro de Obras del Rey de Escocia del rito escocés.

ambos casos, su vinculacién con las corporaciones medievales es también dudosa.
2 La Logia de Edimburgo “Mary’s Chapel” N° 1, que ya aparece en este registro de 1599, continta funcionan-
do en la actualidad. i
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ascenso al grado de compafiero, mediar en los conflictos y sancionar los incumplimientos de
los reglamentos. Los miembros de estas logias compartfan unos “secretos” que eran comu-
nicados a los nuevos aprendices en la ceremonia de su admisién tras prestar un juramento.

Estas hipétesis no son del todo excluyentes: aunque parece clara la existencia de miembros
aceptados por motivos politicos y religiosos en las logias, no es menos cierto que en ellas
habia también personas con preocupaciones cientificas y filoséficas, entre los que se conta-
ban miembros destacados de la naciente Royal Society, como Elias Ashmole, Christopher
Wren, Téophile Désaguliers... Asf como en Escocia existfan logias operativas con masones
aceptados en pleno siglo XVII, también hay constancia de la existencia de logias entre las
tropas escocesas que acompafiaron a Jacobo II (Estuardo) al exilio, formadas exclusiva-
mente por militares, que tendrian un importante papel en la aparicién de la Masoneria espe-
culativa en territorio francés.

Enla Inglaterra de 1702, la logia de la Catedral de San Pablo publica un edicto afirmando:
“Los privilegios de la Masonerfa no ser4n ya reservados, en lo sucesivo, tan solo a los obre-
ros constructores como se hace ahora, sino que se extenderdn a personas de toda condi-
cién”. Y asf es: pocos afios m4s tarde nos encontramos con la fundacién de logias exclusiva-
mente especulativas.

No obstante, no es imprescindible suponer que fue la entrada de intelectuales en las logias
la causa de la aparicién de su actividad especulativa. Los artesanos que formaban las logias
operativas posefan una cultura més all4 de los conocimientos de su profesién; sirva como
prueba que un artista de la talla de Alberto Durero o un matemdtico como Lucas Pacioli,
acudieron a estos artesanos para completar su formacién. Por tanto, la propia eyolucién
natural de las corporaciones operativas podria explicar la actividad especulativa, q M
verfa exclusiva a medida que el modelo de construccién medieval se eclipsé.

Finalmente, el hecho de que esta transicién a la Masonerfa especulativa se haya producido
en las Islas Britdnicas y no en el Continente, puede haber tenido que ver con las diferentes
maneras en que evolucionaron las ideas en ambas zonas geogrificas al final del
Renacimiento. Mientras en el Continente, se produce una mayor influencia del
Racionalismo (Descartes, Leibnitz....), en Inglaterra la corriente m4s influyente, en ocasio-
nes en abierta contradiccién con la anterior, fue el Empirismo (Bacon, Locke...) que, par-
tiendo de ideas platénicas, propugna el defsmo, es decir la idea de una religién natural sin
dogmas ni iglesias, frente a los tefsmos catélico o protestante imperantes. De un modo para-
lelo propone edificar una moral natural independiente de cualquier contenido teolégico.
Estas ideas que estdn en perfecta sintonfa con los principios que inspiran la Masoneria
actual, podrfan no ser ajenas al proceso evolutivo que originarfa la Masonerfa moderna en

las Islas Britdnicas a comienzos del XVIII.

En cualquiera de los casos, tanto si las logias especulativas derivaron de las opere&ﬂ:ﬁd@iCién Maria Dera

fueron creadas ex novo, partiendo del modelo de las corporaciones de oficio, en las logias
masénicas de comienzos del XVIII, se entremezclan los ritos y modos de los antiguos gre-
mios con las aportaciones que se van introduciendo desde mediados del XVII como resul-
tado de las influencias de la alquimia$, el movimiento rosacruz y la cdbala.

Sin embargo es de resaltar el hecho de que, a comienzos del XVIII, los masones especula-
tivos, contrariamente a lo que pueda pensarse, no se identificaban con los constructores de
catedrales. En esa época lo medieval se consideraba “atrasado” y sin valoré. Esa identifica-
cién se producird més tarde, en el XIX, cuando la Edad Media sea vista desde una nueva
perspectiva.

4 Luca Pacioli fue un franciscano, profesor de matemdticas de finales del XV. Entre otros, publicé trabajos
sobre la seccién 4urea y la relacién entre la proporcién y la belleza

5 Con respecto a esto, es importante tener en cuenta que en el XVII, la Quimica estaba iniciando sus primeros
pasos, siendo todavia la Alquimia considerada como una ciencia. Incluso, un cientifico de la envergadura de
Newton, también miembro de la Royal Society, se interesé por la Alquimia.

6 Baste con recordar que en esa época se derrufan las iglesias del roménico y el gético siendo utilizados sus res-
tos como escombros de relleno para la construccién de nuevas iglesias neocldsicas. Asf sucedis, por ejemplo
con la iglesia del monasterio de Silos.
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Aprendiz y Maestro del Rito Moderno.
Los tres grados de la Masonerfa son aprendiz, compafiero y maestro. En este grabado del siglo XIX vemos dos
masones del rito Moderno o Francés. Se distingue por el azul de la banda del maestro y el ribete de sus mandiles.
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La Gran Logia de Londres

Todo este proceso de evolucién se refleja en el acto fundacional de la Francmasonerfa tal
como hoy la conocemos. A partir de 1714, James Anderson, capelldn de la logia de la cate-
dral de San Pablo de Londres, empieza a realizar reuniones rituales ajenas a la logia, con
profanos interesados por las ideas y el simbolismo masénicos. En estas reuniones Anderson
lleva a término iniciaciones no precisamente de la manera que luego se constituiré en crite-
rio de regularidad en su nombre, ya que en virtud del mismo éstas solo pueden ser realiza-
das por el maestro” de una logia regularmente constituida y ni las citadas reuniones podian
considerarse una logia ni Anderson era maestro de logia alguna. Es més hay incluso dudas
de si Anderson habfa sido recibido como francmasén aceptado en la logia de San Pablo, ya
que en esa época era frecuente que los cargos de Capelldn de Logia y Médico de Logia fue- . Ty T——— =

sen desempeﬁados por profanos de conﬁanza.

A finales de 1714, Anderson constituye su propia logia especulativa, formada con los profa- ey

nos iniciados en sus reuniones: la Logia de la Antigiiedad, que se reunirfa en los locales de la racats e e __ i [
taberna £/ ganso y la parrilla y que estaba formada, ademds de por el propio Anderson, por T NIRRT fl:'l.'_:l'-|'|'1'I
los siguientes miembros: George Payne, que serfa nombrado Gran Maestre de la nueva Vrcn s B!

Gran Logia de Londres; Teophile Désaguliers, pastor hugonote francés exiliado en [l A ey Sem TR

Inglaterra, fisico y miembro de la Royal Society; Anthony Sayer, auxiliar de Christopher
Wrens? en el trazado de planos; el duque de Montagu, quien sucederfa a Payne como Gran
maestro en 1721; Jonson, médico de una logia; Entick, caballero, y Stuart, hombre de leyes.
Ante esta actuacién ilegftima, sir Cristopher Wren, declara ilegal la nueva logia. Esta, lejos
de aceptar el dictamen, continda iniciando nuevos profanos y creando nuevas logias,espe-
culativas que se extienden por otros barrios de Londres. El 24 de junio de 1717 c o
estas logias londinenses se unen para formar una nueva Obediencia Masénica, confel

bre de Gran Logia de Londres, siendo su primer Gran Maestre Anthony Sayer. A-este te — .
suceden George Payne, primero y Téophile Désaguliers después, ambos por un cortd pefitC O Maria Derc
odo de tiempo. Tras un nuevo mandato de Payne, es elegido un hombre de la nobleza, cuya

posicién podia dar pujanza a la nueva organizacién, el Duque de Montagu.

.:-- ek e ks —
. . . X . _I] = (Bl e T o e Mg
Si la formacién de la Gran Logia, no habfa tenido inicialmente ningin efecto aparente, ya b TR -_I_I—
. ., . . . . . ., & . = il
que las loglas que la constitufan continuaron su existencia 1ndependlente, la eleccién del E&.F'ﬁé; |
. . u [ -
Duque de Montagu, en 1721, supone el comienzo de un proceso de estructuracién de la L Tk

nueva Orden. Es en este proceso en el que se enmarca el encargo de la redaccién de unas

constituciones para la nueva organizacién y en el que tiene lugar también la primera disen-

sién grave, cuyo resultado es la renuncia del duque de Montagu, y la eleccién del Duque de
1z Z : . ~ zZ

Wharton en 1722, quién dar4 un enorme impulso a la nueva Gran Logia y desempefiard un Ahiman Rezon - Constitucién de los Antiguos.

importante papel en su extensién no solo a lo largo de Inglaterra sino también en Franciay La Gran Logia de los Antiguos nace como reaccién al nacimiento de la de los Modernos. Sus rituales eran mds

en Espaifialo. Durante su mandato, en 1723, se aprobarén y publicarén los nuevos Estatutos espiritualistas y en ocasiones daban grados que no correspondian con los cldsicos de la Masoneria Operativa. La

5 . S ; unién de estas dos grandes logias rivales no se realizara hasta 1813.
de la Gran Logia y las Constituciones de los Francmavsones, redactadas por James Anderson!l, & €

7 Presidente de la logia, equivalente al actual Venerable maestro de la logia.

8 Gran Maestre, arquitecto de la Corona encargado de la construccién de la catedral de San Pablo y primer
presidente de la Royal Society.

9 Estas logias se conocen por los nombres de las tabernas en cuyos locales se reunfan, eran : la de “El Ganso y
la Parrilla”, la de “La Corona”, la de “El Manzano” y la de “La Copa de Uvas”.

10 El duque de Wharton murié en Espafia y est4 enterrado en el monasterio de Poblet.

11 Algunos historiadores sostienen que las Constituciones fueron redactadas por un equipo en el que estaba
también Désaguliers, pero del que solo se ha conservado el nombre del primer firmante, Anderson.
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verdadera piedra angular de la naciente Francmasonerfa especulativa.

Cabe preguntarse cuél es la causa de este éxito y a qué se debe que en poco tiempo una ins-
titucién como la Masonerfa operativa, que languidecfa desde el Renacimiento, se convirtie-

ra en una organizacién floreciente.

Si nos situamos en la época en que esta transformacién tiene lugar, podemos darnos cuenta
de que el cambio, iniciado con la entrada de masones aceptados en las antiguas logias y que
continuarfa a lo largo del XVIII, supone la mutacién de una institucién medieval, fuera de
época, en una nueva que respondia a las necesidades del momento. Bajo el simbolismo de
las antiguas corporaciones de constructores, utilizando sus términos con nuevos signiﬁca—
dos, surge una organizacién en perfecta sintonfa con las ideas de la Ilustracién:

En una Europa atormentada por las guerras confesionales entre cristianos, propone un
P p g prop

punto de encuentro donde practicar la fraternidad independientemente de las creencias reli-

glosas.

En sintonfa con el proceso de independencia y autonomia de la sociedad respecto de las ins-
tancias religiosas, ofrece un lugar para la reflexién espiritual al margen de los dogmas, per-
mitiendo el libre examen y la exploracién de tradiciones espiritualistas diferentes, prove-

nientes de la antigiiedad griega, de la alquimia, de la c4bala...

Simultdneamente al ascenso de la burguesia al poder mediante la Revolucién Francesa, la
Francmasonerfa se erige en un foro igualitario, en cuyo seno las distintas clases sociales
gozan de los mismos derechos. En el plano simbélico el derecho de todos sus miembros a
portar espada en los rituales masénicos ha debido suponer un gesto provocadorgpara la
nobleza de la época.

El interés de un gran nimero de personas por el ocultismo y por los saberes secrétos,-hizo
la nueva Masoneria atrayente para muchas personas, debido a sus ritos.

Finalmente, las nuevas logias proporcionaban un espacio para el compromiso ético, ya que
las logias ofrecfan un lugar de trabajo social donde ejercer la fraternidad, la solidaridad y la
filantropfa.

Por este motivo, la decisién de los fundadores de la Gran Logia de Londres de adaptar la
institucién masénica a los tiempos, enfrentdndose al anatema de las logias operativas regu-
lares, salvé a la Masonerfa de su proceso de languidecimiento y la convirtié en una organi-
zacién que respondia a las inquietudes de su época.

No deja de ser paradéjico que en nuestros dias algunos de los masones herederos directos
de estos hombres valientes, se hayan constituido con el tiempo en los nuevos defensores de
la regularidad masénica, oponiéndose a nuevas adaptaciones de la institucién a la sociedad
actual.

Las Constituciones de Anderson y la regularidad

Las Constituciones de Anderson, documento salido de la imprenta de William Hunter en el
afio 1723 en Londres, tiene tres secciones. En la primera seccién propone un relato fabulo-
so de los orfgenes de la Masonerfa operativa y su historia desde el afio 4000 a. C. En la
segunda seccién se establecen las normas de la Masonerfa, divididas en dos apartados: “Las
obligaciones de un Francmasén” y los “Reglamentos generales”. La tercera seccién es una
recopilacién de canciones masénicas.

La interpretacién de algunos puntos de la segunda seccién han originado discrepancias
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entre las distintas obediencias masénicas.
Asf, el apartado I, “De Dios y la Religién”, dice:

Un Mason estd obligado, por el compromiso adquirido, a obedecer la Ley moral; y Ji entiende
correctamente el Arte, jamds verd un esliipido ateo ni un libertino trreligioso. Pero, aunque
antiguamente los madones estaban obligados, en todos los patses, a sequir la religion propia del
pats o nacion, fuese cual fuese, ve considera hoy mds conventente no obligarlos mds que respec-
to a la religion sobre la que todos los hombres estdn de acuerdo, dejando para cada uno sus pro-
ptas opiniones. Foa religion consiste en ser hombres buenos, sinceros, hombres de honor y pro-
bidad, cualesquiera que fuesen las denominaciones o creencias que pudieran distinguirles. Con
ello la Mavoneria se convertird en el Centro de Unidn y medio de conciliacidn, mediante la sin-
cera amistad, de quienes habrian podido permanecer perpetuamente separados.

En este articulo, si bien se hace en el comienzo una afirmacién de cierto tefsmo y religiosi-
dad, la segunda parte desarrolla la idea, explicando que se refiere a una religién “sobre la
que todos los hombres puedan estar de acuerdo” y precisa que la verdadera obligacién reli-
giosa consiste en mantener un cédigo de conducta caracterizado por la honradez, la probi-

dad y la sinceridad.

La afirmacién de no verd un estiipido ateo ni un libertino irreligioso, parece que se matiza por los
calificativos que se anteponen a ateo y a irreligioso. Los calificativos parecen ir mds en la
direccién de referirse a un ateo irreflexivo, y a un libertino amoral. En cualquiera de los
casos, el articulo parece estar alejado de la interpretacién de una necesidad de creencia en
un Dios revelado, lo que serfa incompatible con la redaccién del parrafo final, al excluir a
gran nimero de personas de religiones como el taofsmo, el budismo, el confucionismo, etc.
Esta idea queda reforzada en la redaccién del dltimo parrafo del apartado VI-2° en el que

se-habla-del comportamiento una vez terminados los trabajos de Logia, sin haberse retirado

Maria Dercuigiies Hermanos.

... Lenemoy, como madsones, la religion universal antedicha y vomoos también de todas las nacio-
nalidades, tenemos todos los idiomas, somos de todas las razas, usamos todos los lenguayes...

Por tanto la Masonerfa no puede imponer creencias particulares que solo incluirfan a las lla-
madas religiones del libro. Sin embargo, la Gran Logia Unida de Inglaterra, interpreta este
artfculo como la obligacién de creer en un dios revelado, motivo por el que no reconoce a
las obediencias masénicas “liberales”, que no exigen de sus miembros dicha creencia.

El parrafo final del apartado 111, “De las Logias”, dice:

Lays personas admitidas a formar parte de una Logia deben ser hombres libres buenos y since-
rod, nacidos libres, de edad madura y prudente, ni esclavos ni mujeres, ni hombres inmorales
que causen escdndalo, sino s6lo hombres de buena reputacion.

La interpretacién de este parrafo también ha sido fuente de controversia. La interpretacién
literal excluye, explicitamente, a las mujeres de la posibilidad de ser aceptadas en una logia.
Frente a ella, est4 la interpretacién de que esta prohibicién se hace a la mujer no en cuanto
mujer, sino en cuanto a la condicién juridica de la mujer en el siglo XVIII, ya que carecia de
libertad, al estar sometida a su padre o marido.

En esa época la mujer no tenfa posibilidad de realizar estudios, no podia comprar o vender
propiedades, no disponia de su dinero, en el caso de tenerlo por herencia o por trabajo... En
suma, no podia disponer de su vida sin permiso del hombre que la tutelaba, lo cual impedia
que fuese una persona libre, por lo que podria asimilarse al esclavo con el que se le relacio-
na en la redaccién del texto.

Esto, que tenfa sentido en 1723, estd en la actualidad totalmente vacio de contenido. Hoy
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Logia del Rito Escocés.

La logia representa el templo inacabado donde trabajan los masones. Est4 sin cubrir, el cielo es su techo y los
muros no estdn terminados. En el rito Escocés las paredes suelen ser de un rojo intenso.

Templo situado en el interior de un antiguo convento jesuita. Puebla, Mexico.
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nadie sostendrfa que las mujeres no son seres libres y no habria razén alguna que impidie-
se la iniciacién de las mujeres en la Masonerfa.

Para algunos la exclusién de la mujer, tiene raices histéricas: no habfa mujeres en los gre-
mios de constructores medievales de los que provenimos. Pero esa afirmacién no se ajusta
a los hechos, ya que estd documentada la aceptacién de mujeres en algunos gremios medie-
vales, como se aclaraba en el capitulo anterior.

De hecho, en los registros de la corporacién Corpus Christi de York, en el siglo XV, se dice
que el aprendiz debe obedecer “al maestro, a la Dama, o a cualquier otro masén”. En los
documentos de la logia Marys Chapel de Edimburgo, como vefamos anteriormente, se esta-
blecfa el derecho de las viudas de los maestros masones a asumir la posicién de dama.
Existen también algunas referencias a “hermanas” en otros manuscritos del XVII. Aunque
el trabajo de la construccién no empleaba generalmente a mujeres, sf habfa mujeres en las
logias, aunque de forma excepcional.

De todas formas, aunque hubiese sido cierta la ausencia de mujeres masonas ello no supon-
drfa una razén de peso para su actual exclusién. Los ingenieros informéticos tampoco for-
maban parte de las corporaciones de constructores, lo que, obviamente, no los excluye hoy
de la Francmasonerfa.

La posibilidad de que la mujer trabaje en Masonerfa en total igualdad, no solo es una idea
facilmente defendible; es un hecho, una realidad que ya tiene una tradicién centenaria,

hecho que convierte en estériles y absurdas las discusiones bizantinas sobre el papel de la

mujer en la Masonerfa'2. Decoracién de un templo masénico.

La pugna por el cardcter mixto de las logias estd vinculada con la lucha por la igu M

la mujer. Maria Deraismes, fundadora de la primera Orden Mixta, era una activis

del sufragio femenino. De igual manera, en Espafia, masonas conocidas como sariojde - - M . D .
Acufia Villanueva, Angeles Lépez de Ayala, Belén Sarraga y las hermanas Amal t 30 AL aria Leraismes

Carvia Bernal compartieron su pertenencia a la Masonerfa con su lucha por la igualdad de

la mujer.

Mandil de Grado 9. Caballero Elegido de los

Antiguos y modernos ado
Nueve. Francia, siglo XIX.

La pujanza de la nueva organizacién masénica provocé la reaccién de la antigua Logia de

York!3 que, conjuntamente con varias otras logias, la de San Pablo entre ellas, funda a su
vez la Gran Logia de Toda Inglaterra en 1725, editando también sus propias constitucio-
nes!4. Esta nueva Gran Logia coexistié con la Gran Logia de Londres hasta 1739 mante-
niendo con ella una relacién de abierta discrepancia, aunque no de especial beligerancials.

Sin embargo las ideas que dieron lugar a la fundacién de la Gran Logia de Londres van ger-
minando también en otros pafses: en 1725 se constituye la Gran Logia de Irlanda, a imagen

12 Desde 1893, fecha de fundacién de la primera logia mixta por Maria Deraismes y Georges Martin, funcio-
nan de forma continuada las logias de la Orden “Le Droit Humain”; posteriormente otras obediencias han
creado logias mixtas.

15 Logia cuya fundacién se remontaba, segtin la tradicién, al siglo X.

14 Conocidas como Conutituciones de Roberts.

15 De hecho esta Gran Logia se mantuvo al margen de las tensiones entre antiguos y modernos a que nos refe-
riremos mds adelante.
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de la Gran Logia de Londres. En 1728 es creada la Gran Logia de Francia por el duque de
Wharton y en 1736 se constituye la Gran Logia de Escocia.

Mientras tanto las logias dependientes de la Gran Logia de Londres fueron estableciéndo-
se por el resto de Inglaterra, de forma que en 1738 se consideré conveniente cambiar el
nombre de la obediencia, que pasé a llamarse Gran Logia de Inglaterra.

Este proceso de crecimiento coincide con un proceso de enriquecimiento del acervo simbé-
lico y ritual a partir tradiciones hebreas, protestantes y catélicas que introducird, entre otras
aportaciones, el mito de Hiram. Estos cambios produjeron una fuerte polémica interna que
tuvo, entre otras consecuencias, la publicacién del folleto £/ gran misterio de la Francmadsoneria
al descubierto, de Samuel Pritchard, en el que se define la existencia de tres grados perfecta-
mente definidos y en el que se incluye la leyenda de Hiram. Este texto tuvo un éxito nota-
ble!s, alcanzando una gran difusién que, en cierta manera, sirvié para unificar y normalizar
el trabajo en las Logias. Pero Pritchard desvelaba también en su opusculo las palabras de
paso y los signos de reconocimiento entre francmasones, lo que fue utilizado por numero-
sos falsos masones para intentar colarse en las logias.

En consecuencia, la Gran Logia decidié invertir las palabras de paso de los dos primeros
grados asf como la posicién de las columnas a la entrada de los templos. Al parecer esta deci-
sién no fue suficientemente difundida entre las logias, por lo que su aplicacién no se realizé
de forma universal, lo que provocé situaciones incémodas cuando algunos masones visitan-
tes en una logia eran rechazados y tratados como impostores.

Esto fue utilizado como justificacién por un grupo de masones irlandeses que, descontentos
con las reformas impulsadas por la Gran Logia de Inglaterra, fundaron una Gr og]
rival en 1753 siendo su primer Gran Maestre Robert Turner. Estos masones que déc{

fieles a los “antiguos deberes”, traicionados segtn ellos por la Gran Logia de Inglaterra;

) Maria C

denominaron a la nueva organizacién Gran Logia de los Antiguos Masones Tibtes jf”
Aceptados, aunque, comtinmente, pasé a conocerse como la Gran Logia de los Antiguos!”
mientras la Gran Logia de Inglaterra pasé a ser conocida como la Gran Logia de los
Modernos.

Los Antiguos, alegando que los gremios de constructores en el medioevo habfan sido cris-
tianos practicantes, propugnaban una vuelta atrés, la recuperacién de una Masonerfa tefsta
y confesional en la que se establecfa la obligatoriedad de practicar una religién positiva,
basada en la tradicién “revelada” por Dios a los hombres a través del Libro Sagrado. Estos
principios quedaron plasmados en el Abiman Rezon's de Lawrence Dermott:

Los francmadones ... estd obligados a adherirse a los grandes principios esenciales e la reli-
gion revelada, sobre la que todos los hombres estan de acuerdo, mientras que el aspecto y las
formas de adoracidn son dejadas a su propio juicio. ... La moralidady los deberes religiosos del
Masdn estdn contenidos en el mandamiento: “Amards al Sefior tu Dios con todo tu corazén y
a lu prdjimo como a i mwmo”.

16 A las dos semanas de su publicacién estaba ya en la tercera edicién.

17 También se la conoce como Gran Logia de Ahtoll ya que tuvo como Grandes maestros a dos duques de este Diccionario de Frau y Args.
nombre. El filintropo y masén Rosendo Artis y su colaborador Lorenzo Frau editaron este diccionario de la Masonerfa en
18 E] titulo de este texto proviene del hebreo biblico ahim manah ratzon (‘hermanos que eligen la ley’). 1891. Obra de referencia para el estudio de la Masoneria y otras ordenes paralelas.
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La reunificacién

Las dos “grandes logias” convivieron en una franca rivalidad, hasta el estallido de la
Revolucién Francesa, cuando ambas organizaciones, en contra del proceso revolucionario

y en sintonfa con la monarqufa, iniciaron un proceso de acercamiento.

Con este fin, nombraron comisionados que estudiasen las diferencias y buscasen un acuer-
do satisfactorio para ambas partes. Estas negociaciones, que duraron cuatro afios, consi-
guieron la unificacién de los rituales.

Las negociaciones finalizaron el 27 de diciembre de 1813, en una solemne ceremonia, cele-
brada en el Freemason’s Hall de Londres, con la disolucién de la Gran Logia de Inglaterra
(con 387 logias) y de la Gran Logia de los Antiguos (con 280 logias) y el nacimiento de la

Gran Logia Unida de los Antiguos Masones de Inglaterra, siendo su primer Gran Maestre
el Duque de Sussex (hermano menor del Rey Jorge I11).

La integracién de los Antiguos en la Gran Logia Unida supone la introduccién del dogma-
tismo religioso, de una ética cristiana que aparece formalmente recogida en sus Convtituciones

de 1815:

Un Mason estd obligado a obedecer la ley moral; y o comprende bien el arte, no verd nunca
ateo estiipido ni libertino irreligioso. Debe comprender mejor que los demds hombres, que Dios

ve de manera diferente que el hombre, ya que el hombre ve la apariencia exterior, mientras que

Dios ve el corazon.

ccién

M

la tendencia algo mé4s laicista de la Masonerfa francesa, que en 1877 lleva al Gran Qmenti

Este cardcter confesional no es de extrafiar en una organizacién que nace bajo la di
del hermano del Rey, que es la cabeza de la iglesia Anglicana.

Esta confesionalidad de la Gran Logia Unida ha permanecido hasta nuestros dfas

de Francia a eximir a sus logias de la obligacién de referirse al Gran Arqultecto de
Universo, lo que ocasiona que la Gran Logia Unida de Inglaterra rompiese su relacién con
esta organizacién y con toda obediencia que mantenga relaciones de amistad con ella.

De esta manera se inicia la divisién en dos grandes corrientes masénicas, la francesa y la
inglesa, que influirdn de una u otra manera en el desarrollo de la Masonerfa, en Europa y
en el resto del mundo, hasta nuestros dfas.

La Masoneria especulativa en Francia

En Francia, como en el resto del Continente existié, antes del siglo XVII, una tradicién de
Masonerfa operativa de la que dan testimonio, entre otras construcciones, las monumenta-
les catedrales de Notre Dame, Chartres o Reims. En la evolucién de estas logias operativas
puede conjeturarse, como sugieren algunos autores, la aparicién de masones aceptados que
iniciarfan una transicién a la especulacién. Sin embargo, las primeras referencias escritas de
dicha actividad provienen de las logias constituidas en Francia por los catdlicos ingleses y
escoceses que acompafiaron al rey Jacobo II, de la casa de los Estuardo, en su exilio tras la
sublevacién del rey Guillermo II de la casa holandesa de Orange.

Se conoce la existencia de logias en Saint-Germain en Laye, en cuyo castillo habfa obteni-

do refugio Jacobo 11 y su séquito, desde 1689.

Asimismo, aparecen nuevas logias en Francia, con cartas patentes de la Gran Logia de
Londpres, la primera de las cuales fue la Logia Santo Tom4s de Parfs, bajo la presidencia de
Charles Radcliffe, (lord Derwenwater), constituida en E/ Lutis de Oro, en el barrio de Saint
Germain des Prés.
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Instruccién Completa del Franc-
Masén perteneciente a los Orientes
Lusitano y Brasilefio.

En el siglo XIX se desarrolla una gran
actividad editorial en Parfs para las
diferentes Obediencias.
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En 1728, segtin algunos autores, se constituye la Gran Logia de Francia, dependiente de la
Gran Logia de Londres, siendo su primer Gran Maestre el Duque de Wharton, y se inte-
gran en esta organizacién tanto las logias dependientes de la Gran Logia de Inglaterra,
como las que habfan sido fundadas por los Estuardo en el exilio®.

Por tanto, dentro de las logias francesas de la época, se produce la convivencia de ideas poli-
ticas y religiosas radicalmente enfrentadas en la época: estuardistas, de religién catélica, y
orangistas, de religién protestante. Esta convivencia, sin embargo, no estuvo exenta de difi-
cultades tanto en la relacién entre las propias logias francesas como en la relacién entre la
Gran Logia de Francia y la Gran Logia de Londres.

En 1736, Charles Raddcliffe (lord Derwenwater), sobrino de Jacobo II, a quien habia
acompafiado de nifio al exilio, sucede al barén de Duart al frente de la Gran Logia de
Francia. En 1746 ser4 detenido en Inglaterra y decapitado, acusado de un complot estuar-
dista.

En 1738 es elegida por primera vez como Gran Maestre de la Gran Logia de Francia una
persona de origen francés, el Duque de Antin, al que sucede en 1743 el Conde de Clermont,
Luis de Borbén-Condé. Bajo su mandato se produce la extensién de la Masonerfa por el
territorio francés, y por las Antillas y la emancipacién de la Gran Logia de Francia de la
Gran Logia de Inglaterra. Este crecimiento, produce ciertas diferencias entre las logias de
Paris y las de provincias, que se acentdan a consecuencia del proceso de introduccién de los
“altos grados” llevando poco a poco a las logias a un estado de casi total paralizacién.

A la muerte del Conde de Clermont, en 1771, le sucede el Duque de Chartres quiep, a la
vista de la crisis de la institucién, inicia un proceso de reestructuracién que lleva 15Q-
lucién de la Gran Logia y a su transformacién en la Gran Logia Nacional de Frandia

En 1773 las tensiones entre las logias parisinas y las logias de provincias se hacen patentes:
la Gran Logia decide cambiar su nombre al de Gran Oriente de Francia, y las logias parisi-
nas deciden retomar el nombre de Gran Logia de Francia, si bien aceptan la autoridad del
Duque de Chartres. Dada la coincidencia de fechas, es posible que también haya tenido
importancia en estas diferencias la discusién entre antiguos y modernos que tenfa lugar en
Inglaterra.

En 1786 El Gran Oriente de Francia adoptarfa un nuevo rito: el Rito Francés (o moderno)
con siete grados.

La Revolucién, supone la paralizacién de la actividad masénica. Asf, la Gran Logia de
Francia suspende sus actividades en 1791 y el Gran Oriente de Francia lo hace al afio
siguiente. Reinicaron las actividades en 1799 ya bajo una tnica estructura unificada, el
Gran Oriente de Francia.

La llegada al poder de Napoleén Bonaparte supone un nuevo auge para la Masoneria en
Francia. Napoleén encuentra en la Masonerfa reunificada un posible vehiculo para la pro-
pagacién de las ideas igualitarias de la revolucién, segtin su interpretacién, por lo que impul-
sa la reconstruccién de la organizacién, estimulando a sus generales y mariscales para que
se integrasen en la Orden y consiguiendo que fuese nombrado Gran Maestre, en 1804, su
hermano José? (quien luego serfa Gran Maestre del Gran Oriente de Espafia y rey José 1

de Espafia).

19 La incertidumbre sobre la fecha es debida a que la primera referencia a dicha organizacién, ya consolidada,
no aparece hasta 1737, en un comunicado de Lord Derwenwater al Baron de Scheffer.

20 La relacién de los Bonaparte con la Masoneria no se reduce a José Bonaparte. Fueron masones, al menos,
su padre, Carlos Bonaparte y los hermanos Napoleén y Jerénimo.
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Tras la unificacién de los modernos y los antiguos en Inglaterra, las diferencias entre la
Masonerfa inglesa y la francesa, empapada de las ideas de a revolucién, se hacen cada vez
mds grandes, lo que origina la ruptura: el Gran Oriente de Francia abandona el defsmo y
deja que las logias puedan invocar o no al Gran Arquitecto del Universo en sus ceremonias
y, en consecuencia, la Gran Logia Unida de Inglaterra deja de reconocer a esta obediencia
como organizacién masénica regular.

s, la Revolucién Francesa impulsa a la Masoneria gala hacia el librepensamiento acia
Asi, la Revol F pul la M gala h | librep toyh
la aconfesionalidad y la libertad absoluta de creencias. Del otro lado del canal, sin embar-
go, las dos Grandes Logias, cierran filas frente a las ideas revolucionarias, que se vefan como
enemigas, y dan un paso en la direccién contraria, hacia la recuperacién de los dogmas reli-
giosos. Esta divisién entre la Masoneria liberal, de origen francés, y la Masonerfa tefsta, de
origen anglosajén, ha permanecido hasta nuestros dfas.

Maria Deraismes
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El Convento del Gran Oriente Francés
de 1877 y sus repercusiones

Masones deistas y masones positivistas durante el II Imperio

Aunque habfa sido en su juventud un liberal reformista y habfa pertenecido a la
Hermandad de los Carbonarios, Napoleén III dio muestras de su autoritarismo desde los
inicios de su reinado. Un autoritarismo que se agravé después de que en 1858 el activista
anarquista Orsini intentase acabar con su vida. A la ficcién de Parlamentarismo y a la falta
de libertades publicas derivadas de la Ley de Seguridad General -dictada ese mismo afio
tras el atentado- habfa que sumarle la censura. En cuanto a la libertad de asociacién o de
reunién, aunque en teorfa estaba reconocida por el estado, en la practica brillaba por su
ausencia.

Esto, légicamente, afect6 de lleno a la Francmasoneria francesa, que se encontré nueva-
mente amenazada y vigilada. Al igual que Napoleén I habia controlado a las logias impo-
niendo a su hermano José Bonaparte, a Luis-Napoleén se le ocurrié que podia hacer lo
mismo y poner a la fraternidad masénica gala bajo la tutela del Principe Lucien Murat, su
primo, impuesto como Gran Maestro durante una parte del Segundo Imperio.

La orden logré liberarse de esa tutela y, con la entrada en las logias de una nueva genera-
cién de jévenes republicanos, empezé a oponerse al régimen cada vez con mds osadfa. Con
ellos venfa aire fresco que trafa olor a positivismo y laicismo a las logias: de hecho, en 1865

Maria Der

Mandil de grado 15. Caballero de Oriente o de la Espada.
Francia, siglo XIX.
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el Gran Oriente Francés redactaba sus nuevas constituciones en las que se hacfa especial

qlsmes

incapi€ en la libertad religiosa proclamando sin rodeos que “la masonerfa contempla la
libertad de conciencia como un derecho propio de cada hombre y no excluye a persona
alguna por sus creencias”. Detrds de dicha formulacién cualquiera podfa intuir que las
logias se estaban llenando de hermanos partidarios de la separacién entre Iglesia y Estado,
para la cual es premisa fundamental la libertad de cultos. Pero también sobrevino un deba-
te sobre si se debfa seguir impidiendo la entrada en la orden a panteistas, ateos y agndésti-
cos.

Mientras esto sucedia en los talleres masénicos, el pafs iba poco a poco desangrdndose en
continuas guerras generadas por los errores de célculo de su ambicioso emperador.
Deslumbrado por los primeros logros de su reinado en politica exterior, Napoleén 111 se
lanzé a nuevas aventuras internacionales y asf Francia acabé metida en demasiados avispe-
ros. El agotamiento del régimen se iba a hacer patente a medida que avanzaba la segunda
década de su reinado. Primero vino el mazazo del fusilamiento en Querétaro del también
Emperador de México, Maximiliano de Habsburgo, en 1867. El régimen titere de Francia
que Napoleén 11T habfa querido imponer a los mexicanos (con vistas también a frenar la
creciente influencia de EE. UU.) se habfa derrumbado totalmente en tan sélo poco més de
un lustro. Habfa sido un experimento cruento y un fracaso estrepitoso.

Este contratiempo podia ser interpretado como un vaticinio del futuro; adem4s, el presti-
gio de Francia y de su Emperador habfa quedado deshecho a ojos de las principales poten-
cias europeas, pero Bonaparte no quiso escuchar.

Tres afios después vino la guerra con Prusia, y la amarga derrota en Sed4n ante su temible
rival, el canciller Bismarck. El coste en vidas humanas y en francos (nada menos que cinco
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mil millones en concepto de indemnizaciones de guerra) impidié toda posibilidad de conti-
nuar en el poder. La revolucién se extendfa por toda Francia y el pueblo culpaba al
Emperador de todas sus desdichas.

El Advenimiento de la 111 Reptiblica Francesa no se hizo esperar y la Francmasonerfa se
lanzé con vigor a colaborar en su consolidacién. Por contrapartida, la Francmasonerfa fran-
cesa también participé del revolucionario experimento de la Comuna de Parfs. De cualquier
modo, los masones adquirfan un cierto liderazgo, encontraban eco a sus ideas, cobraban
cada vez mayor protagonismo social y se preparaban para muchos y ansiados cambios tras
haber padecido el peso de la bota Napoleénica.

Un nuevo e inevitable choque con la Iglesia

Mientras que en las Logias de las Provincias muchos fueron los masones que parecieron
optar por una posicién algo més indefinida, a la espera del desarrollo de los acontecimien-
tos, un curioso incidente refleja muy bien la atmdésfera que se vivia en las logias parisinas el
afio de la celebérrima Comuna. Asi, en pleno apogeo de las revueltas callejeras que siguie-
ron a la proclamacién de la Comuna, dos mil masones desfilaron por las calles de Paris
escoltados por una delegacién de la comuna. Tras haber sido recibidos en “L’Hétel de Ville”
por los “electos” de la comuna llegaron hasta las barricadas, donde plantaron los estandar-
tes de sus respectivas logias. Se produjo en ese momento un alto el fuego y los soldados
gubernamentales dieron un respiro a los asediados comuneros. Es cierto que un buen ntime-
ro de sus miembros, como Félix Pyat, Jules Vallés y Jean Baptiste Clément (conogrdo por
haber sido el autor de Le Tenmpos des Cerwes), por nombrar sélo a los masones més cofogidos;
se habfan declarado “communards”, pero también lo es que aquellos hombres traba, M

busca de la paz.

No debemos olvidar que la Comuna de Parfs se enfrenté directamente a la Iglesia al confis-
car sus bienes y ordenar el cierre de los lugares de culto. Incluso varios religiosos fueron
tomados como rehenes en los enfrentamientos que se produjeron. Al haber dieciséis maso-
nes entre los miembros del consejo de los “electos” de la comuna, la ira catélica contra la
hermandad se desaté de modo contundente.

No le faltaron a Roma los panfletistas incendiarios dispuestos a hacer de la Francmasoneria
el blanco de sus diatribas. Estos libelos allanaron el camino a las barbaridades sobre misas
negras, profanacién de hostias, crimenes y sacrilegios escritas afios més tarde por el triste-
mente famoso Leo Taxil, que muchos catélicos creyeron a pies juntillas. Taxil, que, como
todo el mundo sabe, resulté ser un falsario y un sinvergiienza, fue recibido en 1894 en
audiencia privada por el mismisimo Papa Leén XIII. Tres afios después, en 1897, el mismo
escritor reconocié pﬁblicamente que toda su obra era una sarta de mentiras y se ufané de
haber engafiado a todo el mundo y de haber convertido sus obras en verdaderos éxitos de
ventas.

Al arreciar los ataques contra la masonerfa de la Iglesia, que atravesaba por un perfodo
especialmente conservador, esta acenttia aun més su postura a favor del laicismo de Estado.
Las iniciaciones de Emille Littré y Jules Ferry en 1875 anticipan lo que va a suceder en los
préximos afios: una pugna entre la masonerfa y el poder clerical.

Olvidada la borrachera de grandeur de los tiempos imperiales, parece indudable que, en
general, la sociedad Francesa del tdltimo cuarto del siglo XIX respiraba ansias de libertad y
tolerancia. Esto, unido a los continuos avances de la ciencia y a la popularidad de la filoso-
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fia positivista, iba a crear el caldo de cultivo en el que se gestase la gran revolucién que cam-
biarfa para siempre a la Francmasonerfa. Las logias estaban notando cada vez més el influ-
jo de todas las teorfas cientificas y las ideas de progreso de su época, del positivismo de
Auguste Compte y sobre todo de Littré. Es un hecho simbélico que Eugéne Pottier, que
escribid Linternationale, fuese francmasén. Asf cabfa encontrar entre los francmasones repu-
blicanos modernos, la mayorfa radicales, numerosos socialistas, libertarios (Proudhon y
Bakounin ya lo habfan sido antes) y sindicalistas.

Fl discurso del Pastor Desmons

En medio de esta agitada época, el Gran Oriente de Francia se encontraba inmerso en lo
que los historiadores galos han dado en llamar “la Querelle du Grand Architecte de
I'Univers”. Las tesis de los hermanos més positivistas (o laicistas) se iban imponiendo poco
a poco a las de los defstas. Frente a la defensa a ultranza de la tradicién de trabajar tnica-
mente a la Gloria del Gran Arquitecto del Universo y de los landmarks que hacian estos tlti-
mos, los hermanos laicistas venfan a argumentar lo siguiente:

El Gran Arquitecto del Universo es una férmula relativamente moderna. Para algunos, un
Dios polimdrfico. Un simbolo de un principio generador para otros. La creencia en un Ser
Supremo y en una vida futura no tene nada de especificamente masinico. [...J ;Donde se
encuentra la definicion del Dios de los mavones? Ev iniitil que se busque, pues tal definicion no
extdle en ninguna parte como cuerpo de doctrina.

Finalmente, todo este debate se reflejé en el orden del dfa del Convento del Gran Oriente

de Francia de 1877. En él se plantea la cuestién en estos términos:

B imprescindible para el desarrollo del trabajo masinico que este se realice en todas las logias
“A la gloria del Gran Arquitecto del Universo”? ;No cumpliria mas cabalmente su funcion de
Centro de union la mavsoneria incorporando a todos aquellos que lo deseen al margen de su con-
cepeidn melafivica, espiritualista, materialista o agndstica?

Y finalmente, a partir de una propuesta del pastor protestante Federico Desmons, en virtud
del principio de libertad absoluta de la conciencia, el Convento decidié eliminar la obliga-
cién de invocar al Gran Arquitecto del Universo en sus Logias, abriendo las puertas de los
templos masénicos a pantefstas, agndésticos, ateos y librepensadores de todo tipo. En su céle-
bre discurso Federico Desmons pedfa la supresién de dicha férmula:

Porque si es embarazosa para la Veneratura y para las Logias, no lo es menos para los profanos que ani-
madods de sinceros deseos de formar parte de nuestra grande y bella Institucion, generosa 'y progresista, se
ven detenidos por esta barrera dogmdtica que su conciencia no les permite saltar.

Pedimods la supresion de esta formula porque nos parece iniitil y extraiia al objeto que persigue
la Mavoneria. Cuando una vociedad de sabios se reiine para estudiar una cuestion cientifica,
(o slente obligada a poner en la base de suo estatutos una formula teoldgica cualquiera? No,
esto no se hace. Los sabios estudian la ciencia independientemente de toda idea dogmdltica o reli-
guosa. ;Por qué no ve debe hacer lo mismo en Masoneria? ;Eo que su campo no es bastante
vadto, su dominto lo sufictentemente extenso, para que le sea necesarto poner pie sobre terreno
que no vea el suyo?
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Dejemod a los tedlogos al cuidado de discutir los dogmas, dejemos a las Iglesias autoritarias al
cuidado de formular sus syllabus, pero que la Masoneria quede en lo que debe ver; es dectr; en
una institucidn abierta a todos los progresos, a todas las ideas morales elevadas, a todas las
ingpiraciones amplias y liberales. Que no descienda jamds a la arena ardiente de las discusio-
nes teoldgicas que no han aportado jamds —creedme lo que oo digo— mds que turbulencias y per-
vecuctones. [Que ve guarde muy bien la Masoneria de querer ver una Iglesia, un Concilio, un
Sinodo, porque todas las Iglesias, todos los Concilios, todos los Sinodos han 4ido violentos y per-
veguidores! Y esto por haber querido tener siempre el dogma como base. El dogma que por su
naturaleza es esencialmente inquisidor e intolerante.

Que la Mavoneria, pues, se clerna majestuosa por encima de todas estas cuestiones de sectas o
iglesias, que domine en toda su altura las discusiones, que permanezca siendo el vasto abrigo
que proteja a todos los espiritus generosos y valientes, a todos los investigadores de la verdad,
conctenzudos y desinteresados, a todas las victimas, en fin, del despotiomo y la intolerancia.

:Un cisma inevitable?

En Gran Bretafia, cuna de la Francmasoneria, la decisién del Convento del Grande Oriente
de Francia de cambiar sus constituciones para poder admitir a agnésticos, panteistas y ateos
sent6 francamente mal: tanto como para llevar a la Gran Logia de Inglaterra a romper las
relaciones con los masones franceses!. A su entender, la nueva decisién violaba el Espiritu
de las Constituciones de Anderson y los landmarks tradicionales. La masonerfa estadouni-
dense harfa un anélisis similar de lo ocurrido en Francia: los antiguos landmnarks habjap sido

pisoteados. M

Para entender la postura de la masonerfa anglosajona conviene aquf recordar qué’es To que

s lo . s .
los masones entienden por landmarks y por qué los masones briténicos y norteamef&l @cion MO ria Derg

escudaron en ellos para repudiar la trascendental decisién tomada por sus cofrades
Franceses.

La palabra landmark aparece por primera vez en masonerfa en 1720 (publicada en 1723) en
los reglamentos compilados por George Payne, que en su articulo 39 dice:

Cada Gran Logia tiene autoridad para modificar este Reglamento o redactar otro en beneficio
de la Fraternidad, stempre que ve mantengan invariados los antiguos Landmarks.

1 Otras Grandes Logias Europeas, inicialmente, decidieron adoptar la misma postura, siendo la respuesta de
la Unién de Grandes Logias Alemanas quiz4 la mds contundente afirmando que wna masoneria atea deja de ver
mavoneria (aunque afios mds tarde se producirfa un acercamiento).

52

I BOMALINE

Funeral Masénico.
En el XIX, la Masoneria buscé la forma de recuperar los eventos sociales que la Iglesia habfa tomado como
suyos. Asf, en esa época, surgen los rituales mortuorios, de nacimiento y casamiento.
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George Payne no aclaré a qué se referfa con el concepto landmark. Alo largo del siglo XVIII
el término se usé mds bien poco y no se concreté su significado. Parecfa no interesar dema-
siado. Cabe mencionar los reglamentos corregidos de 1738, que mantienen la frase “... siem-
pre que se mantengan invariados los antiguos landmarks”. Hasta 1775 no aparece de nuevo
la palabra: Preston, en su libro Jlustraciones de Masoneria la usa como sinénimo de ‘usos y cos-
tumbres de la orden’, refiriéndose a la no conveniencia de modificar los rituales. Pero no
llega ni a listarlos ni a definirlos.

Sin embargo, en América, durante la primera mitad del siglo XIX aparecieron una gran can-
tidad de escritos masénicos que hablan de unos landmarks misteriosos de transmisién oral,
pero este movimiento no tiene reflejo en Inglaterra. Fue lo que se ha dado en denominar “la
bisqueda de los landmarks masénicos perdidos”. En 1850, El Doctor Oliver elaboré una
lista de cuarenta y un landmarks (en doce categorfas distintas) incluyendo diez que €l decla-
ré obsoletos. No se los consideraba inalterables. Pero poco después Mackey, autor ameri-
cano de gran influencia en la Masoneria estadounidense, elaboré su lista de veinticinco land-
marks publicada en 1858 y €l si da la que posiblemente sea la definicién més admitida del
término (al menos en el mundo Anglosajén):

Aguellas antiguas y universales costumbres de la orden que, gradualmente, se fueron aceptan-
do o fueron (mpuestas de una vez por una autoridad competente, y esto fue en un tiempo tan
remolo que no queda nt registro de cuando fue. Por ello, los landmarks tienen la mayor auto-
ridad que la memoria o que la historia puedan ofrecer, por lo que son universales, inalterables

e irrepetibles.
Tres de los landmarks de Mackey chocan frontalmente con la posicién adoptadf‘Md

Convento del Gran Oriente Francés —en concreto los nimeros XIX, XX y XXV, que Espedteitn Merla Derd

cimos a continuacién:

XIX: Ev ineludible para todo masén la creencia en la existencia de un principio creador iden-
tificado como el G. A. D. U2

XX: Todo masin debe creer en la resurreccion a una vida futura.
XXV: Ninguno de estos landmarks podrd ser cambiado nunca en lo mds minimo.
Si bien hubo numerosas listas de landmarks posteriores a la de Mackey, elaboradas por otras

logias, parece que su influencia fue y es fundamental en la posicién de exclusivismo defsta
que todavia hoy mantiene la autoproclamada masonerfa regular norteamericana.

Cristo geémetra.
El concepto del Gran Arquitecto del Universo es ligado por muchos masones al de Dios como hacedor y planifica-
dor de la Existencia. Para otros, este termino, el GADU, no puede tener definicién pues, en busca del encuentro

2 Gran Arquitecto del Universo, término con el que los masones se refieren a Dios. fraternal de todos los hombres, no se puede limitar una idea que es intima y particular de cada uno.
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B4sicamente, tanto en Norteamérica como en Gran Bretafia se tenfa (y atin hoy se tiene) la
percepcién de que la Masonerfa tiene mucho de religiosa aunque no sea una religién. La
masonerfa operativa inglesa medieval era vista principalmente como una hermandad cristia-
na (y por aquel entonces todavia catélica), constructora de edificios sagrados y de esencia
religiosa. Su cardcter sagrado se habrifa conservado en la masonerfa especulativa desde su
organizacién por Anderson. Hermanos como Albert Pike sostenfan que “la masonerfa no es
una religién, pero ensefia y conserva en toda su pureza los dogmas cardinales de la primiti-
va fe, que subyacen fundamentalmente en todas las religiones”. Newton (que, como es sabi-
do, también fue masén) hablé una vez de los landmarks como los portadores de “el patronaz-
go de Dios, la hermandad entre los hombres, la ley sagrada y la esperanza en la vida eter-

”

na .

Segun la concepcién de muchos masones anglosajones de la época, los landmarks venian a
ser practicamente ‘verdad revelada’ o ‘dogmas cardinales’. De este modo, la masonerfa esta-
ba provista de un cuerpo doctrinal equiparable al de algunas religiones al creer y venerar a
Dios y ser éste el primer landmark aceptado en todas las listas.3

Adn hoy, muchos de los masones que siguen esta tendencia viven las tenidas como actos reli-
giosos. Para los hermanos que defienden esta tesis, los landmarks son algo mas que univer-
sales, inalterables, irrepetibles y de antigiiedad inmemorial. Son verdades o dogmas revela-
dos por el GADU al hombre desde tiempos remotos y transmitidos de maestro a maestro a
través de muchas generaciones. Para ellos, los landmarks son un medio de transmisién de los
valores éticos, filoséficos y religiosos de los antiguos.

Nada més lejos de aquello a lo que apuntaba Desmons en su discurso, la necesi dM

masonerfa de desprenderse de todo dogma. Y aunque la intencién del Pastor Desmons-y-de

los que apoyaban sus tesis era la de abatir las barreras que privaban a la orden déJé¢ontarC

con un buen niimero de personas bienintencionadas, pero no creyentes, esto es, una inicia-
tiva que buscaba sumar, adherir e integrar, la interpretacién que la masonerfa anglosajona
hizo fue la radicalmente opuesta. En su opinién, Dios habfa sido expulsado de las logias.
Lamentablemente, panegiristas antimasénicos de todo tipo iban a utilizar esta dltima con-
signa, a exagerarla y deformarla para forjar un cliché dificil de eliminar: la masonerfa era
atea (o pagana, o satdnica, por si lo anterior no habfa sonado lo bastante terrible...).

3 No obstante, estos planteamientos entrarfan en contradiccién con lo que luego apuntarfa el Board of General
Purposes de la Gran Logia Unida de Inglaterra: “la Francmasonerfa no tiene un sistema de dogmas que deba
ser crefdo, ni sus rituales son sacramentos que otorguen un poder o virtud al que por ellos pasa, ni ofrece una
via de salvacién.”
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Revolucién francesa.
Algunos masones fueron activos durante la Revolucién pero también los habfa en el bando realista. Atn asf, la
Masonerfa asumié como propia su divisa, Libertad, Igualdad Fraternidad, que es una de sus aspiraciones.
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Trabajando al Progreso de la Humanidad

Aprobada la propuesta de Desmons, quedaba decidir cémo articular la entrada de herma-
nos no creyentes en las logias. Suprimida la obligacién forzosa de trabajar “a la gloria del
gran arquitecto del universo”, los hermanos podrian elegir entre tres opciones distintas: la
primera, claro, seguir trabajando “a la gloria del gran arquitecto del universo”; la segunda,
trabajar “al progreso de la humanidad” y —por dltimo- la tercera, trabajar “a la gloria del
gran arquitecto del universo y al progreso de la humanidad”. No serédn éstos los tinicos cam-
bios que de ahf en adelante se produzcan. También se derogan los landmarks que obligaban
a que la logia estuviese presidida por el libro de la ley (hasta entonces la Biblia), y los que
estipulaban la necesidad de creer en la persistencia o inmortalidad del alma. Atn asf,
muchos talleres masénicos pertenecientes a la que ya entonces empezé a ser conocida como
la “masonerfa liberal” (frente a la “masonerfa regular”) continuaron trabajando durante
muchos afios con la Biblia presidiendo sus trabajos, al margen de las creencias religiosas
individuales de sus miembros

La retirada de la Biblia en los trabajos de algunas logias también chocé con la incompren-
sién de la regularidad 4:

La Biblia, el libro sagrado de la masoneria, es la verdadera huella de la deidad vobre la tierra.
LBy vagrado por ser atdpico y atemporal, eterno. Es sagrado porque es una tmagen del Gran
libro de la Vida, que brinda sus secretos a quien es capaz e leer en ellos. En ella se lee “Initium
Sapientiae, Timor Domini™ esto ed, ‘el temor a Dios (0 lo Sagrado) es el inicio de tgdg sabi-

duria’. M

Pero esa sabidurfa no es excluida ni rechazada en ningtin momento. Mientras que-enlas

logias de la “masonerfa liberal” cualquier hermano puede optar por elaborar sus trabajds ‘aC

la gloria del gran arquitecto del universo”, escribir “planchas” sobre la inmortalidad del
alma y formular hipétesis sobre por qué razén cree que los Ritos y rituales de la Masonerfa
estan imbuidos de fe religiosa, ningtin profano que cuestione la existencia del GADU puede
ser admitido en las “logias regulares”; y tristemente desde entonces no se mantiene relacién
masénica alguna entre las Obediencias que optaron por la regularidad y las que se decan-
taron por seguir la senda de la masonerfa liberal.s

Pero volviendo a la controversia sobre la Biblia, no es esta diferencia en los libros sagrados
la inica que uno puede encontrar entre logias regulares y logias liberales en cuanto al modo
que tienen de llevar a cabo sus trabajos. En primer lugar, cabe destacar que la masonerfa
anglosajona (y en especial la norteamericana) prefiere trabajar con el Rito de York, mientras
que la masonerfa liberal en su mayorfa suele optar bien por el Rito Escocés Antiguo y Aceptado,
bien por el Rito Francés. E incluso a la hora de trabajar con el mismo Rito se encuentran dife-
rencias.

Asf sucede en las llamadas “baterfas de alegrfa”, donde pueden apreciarse ligeras variacio-

4 Algunas Grandes Logias incluyen en su exigencia la creencia en un libro revelado y en la vida eterna. En el
caso més extremo, como las Grandes Logias de Rito Sueco, exigen incluso el ser cristiano.

5 Esta misma inscripcién se puede leer también en el Monasterio de San Lorenzo del Escorial.

6 Cosa totalmente diferente es la relacién que se mantiene en el 4mbito personal. Afortunadamente, la frater-
nidad negada por las Grandes Logia anglosajonas triunfa en las relaciones personales entre los masones de
Grandes Logia anglosajonas y liberales. La Fraternidad, al final, puede mé4s que las actitudes intransigentes
de ciertas organizaciones masénicas.
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José Marti (1853-1895).
Considerado como el padre de la patria cubana, se cree que pudo ser iniciado cuando estaba desterrado en
Espafia.
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nes en el modo de formular la triple divisa de “Libertad, Igualdad, Fraternidad”, que cons-
tituye una aclamacién ritual en la logia, o en el discurso del Venerable Maestro a la hora de
formar la cadena de unién (una de las partes m4s bonitas del ritual de los trabajos maséni-
cos). Los masones regulares invocan necesariamente al Gran Arquitecto, pidiendo que sus
bendiciones desciendan sobre ellos, mientras que los liberales pueden optar por no hacerlo
y expresar de otro modo sus bellos deseos fraternales. Pero, una vez més, en ninguno de los
cambios adoptados por la masoneria liberal hay cosa alguna que cabalmente pueda ser con-
siderada excluyente.

Después de todos estos afios, la intencionalidad de todas las reformas e innovaciones deri-
vadas de aquel célebre convento del Gran Oriente Francés de 1877 sigue clara, pulcra y
nitida. El templo no estd acabado y todos —creyentes o no creyentes- estamos llamados a
colaborar en el progreso de la humanidad. No hay coercién ni deseo de convertir las logias
en un coto privado, ni “trdgala” alguno: solo hay amplitud de miras y afdn de integracién,
afin de sumar voluntades y no de restarlas.

M

Fundacién Maria Derc
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El retejo.
Antes de entrar a toda reunién masénica se prueba si la persona que desea acceder es masén. Este ha de dar unas
sefias para que el “retejador” le de paso. Cada grado tiene sus sefias particulares.
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Plancha de los trabajos del 29 de Octubre de 1742.

Logia “Maitres Ecossais L'Union” al Oriente de Berlin. El m4s antiguo proceso verbal conocido en una tenida de
altos grados.

Biblioteca del GODF.

64

El discurso del caballero Ramsay

Andrew Michael Ramsay nacié en 1686 en Ayr. No esté4 claro su origen: hay quien lo hace
hijo de padre panadero escocés y quien le atribuye un origen noble de una gran familia
escocesal. De joven sirvié al ejército en Flandes durante la guerra de Sucesién espafiola.
En los Paises Bajos, donde permanecié después de dejar el ejército, conocié al famoso escri-
tor francés Frangois de Salignac de La Mothe-Fénelon, arzobispo de Cambrai2 que fue
conocido por su liberalismo, por quien se convirtié al catolicismo y de quien escribié su
vida, publicada en 1725.

En 1716 se instalé en Parfs. En uno de sus viajes a Inglaterra, en 1730, se inicié como
masén en una logia militar en Westmister?.

En Paris se le conocié como “Chevalier de Ramsay” ya que el duque de Orleans le habia
otorgado el titulo de Chevalier de la Orden de San L4zaro. En Francia era llamado “el
escocés” por sus origenes.

Fue un hombre de su tiempo: el Siglo de las Luces. Tuvo contactos con el mundo de las
ciencias, las artes y la filosoffai. A él se atribuye la promocién del enciclopedismo asf como
impulsé la elaboracién de un “diccionario universal de las artes liberales y de todas las cien-
cias utiles” que también tiene su reflejo en su discurso. Pertenecié a la Royal Society que
habfa sido fundada por Carlos 11 en Inglaterra en 1662 y que segtin algunos investigadores
nacié a partir del pensamiento generado por la definicién del Segundo Grado de la
Masonerfas. En los inicios de esta prestigiosa e influyente sociedad, la mayor parte de sus
miembros eran francmasones d4ndose una influencia mutua entre las instituciones. La
masonerfa del siglo de las luces en la que participé activamente, ha sido definida fundamen-
talmente como filoséfica y volteriana, marcada por la apertura a la influencia de las cien-

Morlo Der

preconizarfa la época de la razén, de la revolucién francesa y del progreso social.
éabaﬂero Ramsay un entusiasta de la tradicién caballeresca de la Edad Media
(Caballeros Templarios, Caballeros de Malta). Sostuvo que la Masoneria habia nacido en
Tierra Santa siendo instrumento ideoldgico de los cruzados. La definié como una orden de
nuevos caballeros de los tiempos modernos, cuya misién consistirfa en construir una comu-

1 “Fenelon et le Chevalier de Ramsay...”

2 Del arzobispo Fénelon se ha dicho que fue el inventor del pacifismo y del primer socialismo utépico. La
misma voz otorga al Caballero Ramsay la aspiracién de lograr una red de “neosociabilidad”.

3 Las logias militares serfan luego importantes en la implantacién de la masonerfa en los EEUU de América.

4 Acogié durante un afio a Hume cuando éste decidié dejar su pafs natal, también Escocia, dada la gran rela-
cién epistolar que habfa tenido con un primo suyo, también de nombre Michael Ramsay.

5Jacobo VI de Escocia que también serfa Jacobo I de Inglaterra, el primer Estuardo, fue el primer rey del
que se sabe fue francmasén. Fue iniciado en la logia Scoon y Perth en 1601 a los 35 afios de edad. La maso-
nerfa con €l salié a la luz publica. Ordené que la estructura masénica existente fuese dotada de un liderazgo
y una organizacién, de lo que encargé a William Schaw. Llamé a las reuniones de masones especulativos
logias y la estructura se extendié rdpidamente en Inglaterra y a lo largo del tiempo, a todo el mundo occiden-
tal. Parece ser cierta la autorfa que se le atribuye de la “reconstruccién” de un nuevo grado entre el Aprendiz
y el Maestro, el segundo, que entonces se denominé "Hermano del Arte” en lo que al parecer asimismo tuvo
mucho que ver, especialmente en los contenidos del ritual de iniciacién, el también francmasén Francis
Bacon, que aportarfa la necesidad del estudio de las ciencias y de las artes. William Schaw realizé la impor-
tante tarea de regularizar el ritual convirtiéndolo en lo que actualmente conocemos como los Tres Grados de
la Francmasoneria.
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nidad universal por encima de las nacioness, regida por Dios, basada en la hermandad y
puesta al servicio del bien y de la verdad.

Designado Orador de la Gran Logia de Francia, pronuncié en 1736 un discurso que serfa
ampliamente difundido en Parfs en la década de 1740, y que se considera el origen de la
escala de treinta y tres grados del Rito Escocés Antiguo y Aceptado. Se le ha definido como
estuardista y catdlico, espiritualista, mistico e inicidtico. Se sabe que tenfa contactos con
muchos jacobitas catélicos ingleses de Italia.

Su gusto por el templarismo quedd patente en su discurso haciendo a los francmasones des-
cendientes de los Caballeros Templarios del reino medieval de “Outre-Mer”. Asimismo, dejé
ablerta la puerta a corrientes esotéricas entonces a la moda. Tradicionalmente se le atribu-
ye la institucién de tres nuevos grados: el de los Escoceses, el de los Novicios y el de los
Caballeros Templarios. Estas ideas no tuvieron buena acogida entre los masones ingleses,
pero lo cierto es que en la masonerfa rectificada tuvieron cabida algunos grados como el de
Caballero Rosacruz’, exportado de Francia, y otros de origen templario traidos de
Alemania. La transposicién de estas figuras medievales y sus valores relatados en el discur-
so, fueron las bases que fundamentan la consideracién del Caballero Ramsay como el pre-
cursor y promotor de los Altos Grados de la Masonerfa.

Asf, en esta época surge la estructura de los treinta y tres grados del Rito Escocés Antiguo
y Aceptado. Sélo los tres primeros grados, aprendiz, compafiero y maestro nacieron bajo el
control de la Gran Logia de Inglaterra y son universales hasta hoy en dfa en toda la maso-
neria.

De su discurso de Gran Orador se conocen dos versiones: el primero fue pronunciade el 26
de diciembre de 1736 en la logia parisina Louis d'ArgentS. El segundo, versidn defi M

pronuncié en marzo de 1737 ante una asamblea general de la Orden francesa®.

La lectura del discurso en los tiempos actuales no puede hacerse, como siempre quése habla
de hechos histéricos, si no es mediante una abstraccién para situarse en la épocaE

fue concebido. De esa manera desaparecen muchas de las objeciones que se le han hecho
desde diversas instancias.

Es, en definitiva, una propuesta de lucha por la utopfa de un mundo en paz, sin distincién
de los hombres en funcién de sus origenes y lo expresa asf:

Los hombres, fundamentalmente, no se diferencian por las lenguas que hablan, las ropas que
visten o los rincones de este hormiguero que habitan y donde los s1ibditos de todos los reinos pue-
den cooperar sin celos, vivir sin discordia y amarse mutuamente.

Es también una propuesta del progreso espiritual individual para la formacién de una gran
obra colectiva basada en los principios de la moral, la virtud, la ciencia, la belleza y la fra-
ternidad. Quizés hoy se expresarfa de otra manera, pero la esencia sigue siendo la misma.

6 Este pensamiento universalista se encuentra ya anteriormente. Un ejemplo fue Raimundo Llull (1232-1316),
filssofo racionalista y mistico que crefa que era posible probar por la razén todas las verdades de fe, por lo
que no deberfa haber escisién entre ambas. Imaginé un mundo espiritual en el que las distintas creencias
pudieran ser compatibles. Asimismo, en el esplendor de Cérdoba, el musulmén Averroes y el judio
Maiménides habfan luchado por esa convivencia enriquecedora de las distintas aproximaciones religiosas
anteponiendo la razén como base y fundamento del conocimiento a cualquier otra forma.

7 Se ha dicho de este grado que es la expresién perfecta de las influencias misticas haciendo conjugar tradi-
cién e innovacién, objetivo de los creadores de la francmasonerfa operativa.

8 En algunas fuentes en la logia n° 1 “Saint Tomas” que habfa sido fundada en 1725.

9 El Diccionario de D. Ligou dice textualmente que “es e/ que hace de ¢l una de las columnays de la Mavsoneria francesa.”
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Albert Pike (1809-1891).
Considerado uno de los reorganizadores del Rito Escoces Antiguo y Aceptado, Albert Pike fue una figura contro-
vertida. Aun asf, algunos de sus escritos se consideran fundamentales en el estudio del REAA.
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La formacién del Rito Escocés Antiguo y Aceptado

Cuando se habla del Rito Escocés Antiguo y Aceptado!?, o del escocismo, se hace desde la
perspectiva que supone su identidad como sistema o conjunto de sistemas que invocan la
filiacién a las logias simbélicas operativas y al mismo tiempo, como ha quedado expresado,
a la anciana caballerfa de la época de las cruzadas. Un sistema completo de treinta y tres
grados, treinta de los cuales se afiaden a los tres primeros (Aprendiz, Compafiero y
Maestro) que dan indudablemente la universalidad a la masoneria con independencia de las
diferencias entre unos y otros tipos y que en algunos casos son de gran calado!!.

No es éste el lugar para agregar nada a la cantidad de literatura existente acerca de la exac-
titud en fechas, personas e intenciones de las que nacié este sistema ritual masénico que
sirve de gufa espiritual hoy en dfa a la mayor parte de los masones del mundo, por lo que
con todas las precauciones y reservas que deben hacerse cuando se sintetiza la complejidad
de la historia, sélo se va a intentar reflejar una serie de hitos que puedan al menos situar la
evolucién de la historia de este Rito hasta nuestros dfas debido a su trascendencia para la
masonerfa universal.

Este Rito es fruto de una evolucién muy activa y relativamente corta en el tiempo de desa-
rrollo de la Masonerfa liberal, es decir, la que se separé de la autodenominada regular de la

Gran Logia de Londres.

Se ha dicho mucho también acerca de su denominacién y de los calificativos escocés, antiguo
y aceptado.

El autor masénico Ragén, enemigo de la estructura de los Altos Grados, explica lajdivisig
de la logia especulativa pionera, la Gran Logia de Londres. Los disidentes que se M
ron en el primer momento de ella, calificaron a aquella de Rito Moderno y cuando forma-

ron una nueva la denominaron Gran Logia del Rito Escocés Antiguo. Mé4s tarde aftadirfan™

el calificativo de Aceptado que para algunos proviene de las denominadas Logias de
Aceptacién que se formaron al final de la época operativa y que era donde podfan entrar las
personas extranjeras pertenecientes a otros oficios que participaban también en la construc-
cién!2. Sin embargo, también existen quienes mantienen que el rey Federico de Prusia esta-
blecié el nombre de Rito Escocés Antiguo y Aceptado dentro de la Masonerfa liberal; en
este caso, anliguo se referfa a la antigiiedad de sus ensefianzas, y aceptado al hecho de que el
Gran Oriente de Francia y la Gran logia de los Tres Globos de Berlin lo aprobaron.

10 Puede ser de utilidad recordar el significado bésico y generalizado de los términos masénicos. Rito: (del latin
ritus) codificacién de ciertas ceremonias. Obediencia (del latin obedientia): federacién de Logias. Gran
Oriente: federacién que agrupa diversos ritos. Gran Logia: federacién de Logias que trabajan el mismo Rito.
Es importante comprender el significado de los ritos, como manifestaciones de la comunicacién de un grupo
que son y que responden a una necesidad a la vez afectiva, intelectual y espiritual, como expresa Pierre
Guiraud:

La funcién de los ritos no es tanto de informacton como de comunion. Su objetivo es significar la solidaridad de los individuos
con respecto a las obligaciones contraidas por la comunidad.

11 Serfa inoperante al objeto de este libro detallar todos los ritos, pero sf puede ser ilustrativo nombrar por su
importancia histérica algunas Obediencias, como el Gran Oriente de Francia que trabaja el Rito Francés o
también denominado Rito Moderno, la Gran Logia de Francia, que sigue el Rito Escocés Antiguo y
Aceptado, y El Derecho Humano, con una importante y particular integracién de los distintos grados.

12 También se denominaron logias de adopcién a las primeras que fueron femeninas pero que en realidad esta-
ban bajo la tutela de una logia masculina hasta el extremo de no poderse reunir solas, y en donde los ritos no
eran iguales. Estas logias tuvieron muy poca fortuna.
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Caballero Rosacruz - Grado 18° - 1.
Este grado es para algunos masones del REAA el mas importante por situar en el centro de sus ensefianzas el
Amor a los demis.
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Finalmente, el término escocés responde bien a la filiacién al Caballero Ramsay, o bien a la
intencién de connotar pureza de tradicién, ya que la masonerfa operativa era en Escocia
derecho comiin. Asf llegé a distinguirse entre maestria ordinaria o inglesa y maestrfa anti-
gua o escocesa. Hay que tener en cuenta que en la masonerfa escocesa existié el grado de
maestro antes que en Inglaterra. En la Gran Logia de Inglaterra se comenzé con los grados
de aprendiz y compafiero aunque el simbolismo no era esencialmente distinto. Pero la
amplia utilizacién del grado de maestro en Inglaterra no se hizo hasta mediados del diecio-
chos.

Finalmente, para unos pocos como el autor Lantoine, serfa una derivacién de la expresién
francesa para el reconocimiento de los maestros como fréres acassots (proveniente del simbo-
lo masénico de la maestrifa: la acacia).

Sea como fuere, y dejando aparte las cuestiones de nomenclatura, lo cierto es que en esta
época marcada por la confusién, se abrié un campo en el que se formaron cuerpos maséni-
cos y comenzaron a aparecer una notable diversidad de grados. Es una historia en la que se
basan muchos detractores para anclar sus criticas pues, como se verd, es clerto que tuvie-
ron importancia notables personajes de las capas m4s elevadas de una sociedad muy marca-
da por la divisién de clases.

En 1754 el Caballero Nicol4s de Bonneville establece en Paris el Capitulo de Clermont que
otorgé ya tres grados superiores (Caballero del Aguila o Maestro Electo, Caballero Ilustre
o Templario y Sublime Caballero Ilustre). Poco después se deshizo, pero de sus restos se
formd, en 1758, el Consejo de Emperadores de Oriente y de Occidente, que junto ot
cuerpo auténomo que habfa sido fundado en Burdeos en 1762, institucionalizaro M
dos dichos de perfeccién divididos en siete clases, incluyendo los tres simbélicos. Comenzé
entonces a hablarse del Rito Escocés o de Perfeccién!4.

En 1761, este Consejo concedié Poder o Diputacién a un masén de gran trascendencia en
la estructuracién, pero sobre todo difusién del rito m4s alld de las fronteras continentales:
Esteban Morin. Se le autorizé para propagar el Rito en el continente occidental, a donde
partié y en el mismo afio donde comenzé a diseminarlo en la ciudad de Santo Domingo.
La rdpida consecucién de adeptos hizo necesario el nombramiento de diferentes
Inspectores, tanto para las Indias Occidentales como para los Estados Unidos.

En 1783 se introduce el Rito de Perfeccién en el estado de Carolina del Sur y se establecié
la Gran logia de Perfeccién en Charleston. Hasta esa época los veinticinco grados del Rito
de Perfeccién eran los tnicos que se habian reconocido, pero, debido a la organizacién del
Supremo Consejo, aparecié allf el nuevo Rito, que con la adaptacién de ocho més de los gra-
dos superiores continentales, llegé hasta el grado treinta y tres que es la culminacién del
Rito como hoy se conoce y practica. Se unificaban de este modo todos los grupos indepen-
dientes que habfan ido surgiendo.

Asf, el Supremo Consejo del Grado treinta y tres, sin haberse proclamado, fue organizado
en los Estados Unidos de América, en Charleston, el 31 de mayo de 1801.

13 En la Gran Logia de Londres hay referencia de quienes se hacfan llamar Scots Master Masons lo que hacfa
alusién a la més pura tradicién. ;Pero era tradicién?-se pregunta Paul Naudon- ;o justamente innovacién y
ruptura como se reprochaba a los que se separaron de la Gran Logia de Londres?

14 Sirva como curiosidad que para obtenerlos era necesario que pasaran 81 meses.
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Caballero Rosacruz - Grado 18° - 2.

Se confunde, a veces, este grado son la corriente ocultista rosacruciana. No hay relacién directa, comparten sim-

bolos pero no contenido filoséfico.
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Mientras tanto en Francia los 25 grados existieron hasta 1786 momento en el que el Gran
Oriente de Francia modificé el Rito de Perfeccién, condensando los veinticinco grados en
slete, que a su vez fueron los que darfan lugar después al Rito Francés Moderno!s.
En 1758 el marqués de Lernais habfa introducido los grados en Berlin y Prusia, hecho que
tuvo gran trascendencia, pues en 1762, Federico el Grande de Prusia tomé bajo su protec-
cién toda la Masonerfa de Prusia. Se dice que él fue quien mejoré el grado de Perfeccién y
quizds de ahf la atribucién de algunos al Rey de la iniciativa del Rito Escocés Antiguo y
Aceptado. Dicté lo que desde entonces se conoce como las Grandes Constituciones de 1786,
por medio de las cuales, sus prerrogativas masénicas!s fueron depositadas en el Consejo de
cada nacién.
En Francia la Masonerfa habifa sido suspendida a causa de la Revolucién Francesa y no se
restablecerfa hasta 1801 con la venida de América y el establecimiento en el continente del
Supremo Consejo de Charleston.
Como se ha visto, en 1801 se habfa creado ya el Supremo Consejo de Grandes Inspectores
Generales para los EE UU del Rito Escocés Antiguo y Aceptado, basando su autoridad en
las citadas Constituciones. Este Consejo habfa anunciado que ellas formaban la ley y la
fuente de su origen, asf como de su poder. Desde entonces, los Supremos Consejos se crean
como independientes de las Logias Azules, excepto en el Derecho Humano en donde, como
se verd, estdn integrados todos los grados en una jerarquia tnica.
Asi, desde su establecimiento, los Supremos Consejos se encontraban entrelazados por una
carta comun: las Grandes Constituciones de 1786 que constitufan la fuerza y la razén de su uni-
dad con el mismo titulo que lo habfan constituido las denominadas Conuatituciones de Anderson
de 1723 para la Masonerfa Simbélica también llamada Masonerfa Azul.
Se lograba de esta manera la unidad en la préctica de las ceremonias de los M
c

Consejos puesto que nacfan sometidos a una jerarquia y a reglas y dirigidos autocré;

te en cada pafs, donde el Escocismo se introdujo. El reconocimiento reciproco de los ;
daciéon Maria Derc

Supremos Consejos desde el principio fue inmediato, dado que era necesario, para ¢réa
Supremo Consejo en un pafs, obtener una patente o una delegacién de un Supremo Consejo
ya instalado. Este sistema confederado asegura la universalidad del Rito.

En este afio, 2005, se celebrs el treinta aniversario de la Declaracién de Lausana, dos siglos
después de la creacién del Rito Escocés Antiguo y Aceptado. Reunidas las Jurisdicciones
de los Altos Grados en Ginebra en el marco de unos encuentros internacionales, se elaboré
la denominada Declaracisn de Ginebra, en la que se destaca que el Rito Escocés Antiguo y
Aceptado es el Rito m4s ampliamente utilizado en el mundo, su caricter inicidtico, tradicio-
nal y universal, basado en la fraternidad, la justicia y el espiritu de la caballerfa ysu recha-
zo a todo dogma y defensa de la libertad de conciencia.

15Este acto del Gran Oriente ocasionarfa la divisién en la fraternidad masénica en Francia.
16 Renuncié a la autoridad que tenfa desde 1762 como Gran Comandante de la Orden del Principe del Secreto
real y Jefe Supremo del Rito Escocés de Perfeccién.

74

S P s

W TR

Finkisnia iksl I_.El':i'qiﬂ':fﬂ. Rain [ An B AL

e mm—— o o—

75



La necesidad y belleza de los Altos Grados

Mucho se ha discutido acerca de los Altos Grados, su concepto, su denominacién, estructu-
ra y ritos, as{ como su organizacién diferente y aislada de los tres grados universales de la
masonerfa con muy pocas excepciones, como es el Derecho Humano, lo que, como se ver4,
es una de las principales y més trascendentes peculiaridades de la Orden.

Algunos autores, especialmente los historiadores no masones que desconocen lo esencial de
la masonerfa, han visto en la creacién de los Altos Grados una estructura de superioridad
justificada en la necesidad de dar “privilegios” a los francmasones que en el mundo civil
tenfan puestos de responsabilidad o titulos para, como siempre se ha criticado malintencio-
nadamente!” y en tiempos recientes con més acritud y violencia si cabe, ser “la sociedad
secreta m4s influyente de la tierra”. Nada més lejos de la realidad.

Desde la masonerfa no se rechaza el papel destacado que ésta ha tenido en la formacién de
gran nimero de personas en los valores de la democracia, la libertad, la igualdad y la frater-
nidad, que luego supieron transmitir a sus actividades civiles. En épocas tan convulsiona-
das para Europa y América como fueron las que se vivieron en los momentos de creacién y
desarrollo de la masonerfa y de esta estructura de altos grados, no puede negarse la influen-
cia que tuvieron los principios masénicos en la evolucién de las sociedades.

Tampoco puede negarse que haya habido en algtin momento y situacién en algunos franc-
masones esa pasién tan consubstancial al género humano cual es la vanidad y el orgullo de
sentirse especiales y superiores.

Pero el tnico y real espiritu que debe deducirse del adjetivo “altos” es el de la posibilidad de
1smo:

ie
ey

La mavoneria no es s6lo un sistema de moral, que inculea la ética mdos elevada a través de'ta

elevarse, pero elevacién no en relacién o en comparacién a los otros, sino sobre uno
la posibilidad de seguir progresando en el conocimiento, descubrimiento y perfecci
to moral y espiritual. Asf cobran sentido las palabras del autor masénico Foster B

cual resulta, si es veguida, la revelacion convciente de la divinidad. Describe la recuperacion de
la divinidad oculta del hombre y su exposicion a la luz, el poder para lograr la perfeccion laten-
te en cada hombre.

El método de los Altos Grados ayuda a ese descubrimiento espiritual mediante la amplia-
cién de la simbologia de cada nuevo grado y por la mayor profundizacién filoséfica que pro-
picia a partir de estos simbolos y de los rituales. Asf, la estructura de los Altos Grados, al
igual que la iniciacién masénica, es un potencial de progreso infinito. Es un sistema comple-
to y coherente, que pone ante el masén una verdadera escala de posibilidades de perfeccién
individual y colectiva.

17 Jasper Ridley pone el punto final a su libro Los HMasones. La sociedad mds poderosa e la tierra dejando para la
reflexién una pregunta “;No es hora ya de dejar tranquilos a los masones...?” Y después explica cémo el
holocausto corté de rafz cualquier ridiculizacién de los judios tan a la moda en los circulos intelectuales bri-
ténicos hace sesenta afios y deja la dltima frase del libro para un deseo que formula asi: “Ojala no sea nece-
sario que se masacre a seis millones de francmasones para que acusarlos deje de estar de moda”.
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También hay que decir para hacer honor a la verdad, que la Masonerfa, como cualquier aso-
ciacién humana, por excelsos que sean sus fines, no puede ser mas que reflejo de la socie-
dad misma y de las personas que la componen. Ocurre igual que en cada identidad indivi-
dual: lo positivo y lo negativo se revelan como fuerzas contradictorias a veces, complemen-
tarias otras, pero que son connaturales a la propia existencia y a las que ningtin individuo o
grupo puede sustraerse. Por ello, nunca se ha definido la masonerfa desde su seno como una
sociedad perfecta, sino en busqueda de la utopia de la perfeccién. Y como ha expresado
Paul Nadon: “El Arte no puede quedar deshonrado por sus malos adeptos”.
No han faltado tampoco criticas a los Altos Grados desde dentro de la propia masoneria. El
Gran Oriente de Francia, por ejemplo, que hoy dia est4 orgulloso de los Altos Grados y les
dedica gran energfa, reconoce que incluso hubo de entre ellos quienes los rechazaron hasta
el punto de dejar la masonerfa activa. Y es que a lo largo de los diferentes grados existe esa
presencia simbélica de los valores medievalistas caballerescos que se indicaban en el epigra-
fe del discurso del caballero Ramsay, que si son tomados al pie de la letra sin buscar su esen-
cia fuera de un tiempo histérico concreto no podrian, evidente y légicamente, cumplir los
valores y aspiraciones de muchos.
De entre todas las posibles causas de disensién, cabe destacar el entendimiento de la divini-
dad. Del discurso del caballero Ramsay ya se ha dicho que se destila un sentido de la divi-
nidad al estilo caballeresco impregnado del cristianismo imperante en aquellos tiempos. Por
otra parte, era légico dados los origenes cercanos de la instauracién de la masonerfa espe-
culativa regular declarada inexcusablemente defsta. Este espiritu ha podido también ser
base de controversias por algunos defensores a ultranza de la laicidad.
En la masonerfa liberal el dios masénico no es el que corresponde a una religién, no es una
personalidad, sino que es una fuerza, un principio. El suyo es un enfoque universalista de
la divinidad. Manly P. Hall, masén y grado treinta y tres, se refiere a Dios como el Principio
de"Vidaque se encuentra dentro de todas las cosas vivas y lo ha expresado asf:
aismes
El verdadero discipulo de la antigua masoneria ha renunciado para siempre a la adoracion de
personalidades. Con su perspectiva superior, ve da cuenta de que todas las formas no son de nin-

guna {mportancia para él en comparacion con la vida que estd evolucionando en su interior.

Como se verd mas tarde, para el Derecho Humano la defensa de la laicidad ha sido una
cuestién sin discusién desde su fundacién, estando recogido el principio de laicidad expre-
samente en el articulo tercero de sus Constituciones Internacionales, lo que no implica la
incompatibilidad individual de poder seguir una religién, méds bien al contrario, lo que pro-
pugna es la tolerancia y respeto de toda creencia.

Algunos detractores masones consideraron que el sistema de logias azules con sus tres gra-
dos era ya completo y no se necesitaba mas. Oswald Wirth pone el acento en que el méto-
do filoséfico masénico es sintético, lo que supone encerrar el todo en la parte, por lo que
desde este punto de vista el primer grado podrfa ser suficiente, pero a condicién de que
nuestro espiritu tuviera la potencia de descubrimiento de todo lo que contiene. La dificul-
tad estriba en que la capacidad de penetracién intelectual humana, en general, “est4 lejos de
la genialidad”. En cualquier caso, si es cierto que los tres primeros grados conforman un
verdadero conjunto simbélico, las logias de Altos Grados, trabajan profundizando més en la
simbologfa de aquellos tres primeros, lo que permite desvelar atin més la polisemia inagota-
ble de los simbolos descubriendo nuevos significados, nuevas posibilidades que permiten la
profundizacién en la maestria. Es una progresién en una via estructurada sobre las vias del
conocimiento.
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Es sabido, pero no sélo por los masones, sino por cualquier artista o estudioso de cualquie-
ra de las artes, que los stmbolos abren las puertas a la comprensién de verdades que se ocul-
tan en las formas. Y el conocimiento es la esencia de la bisqueda masénica; pero el conoci-
miento, la verdad, no es algo escrito sino algo por descubrir por cada uno en funcién de los
propios y particulares intereses. En palabras de Wirth, “Cada persona debe hacer ese
esfuerzo para que pueda llegar a construir el edificio de sus propias convicciones”. Para
facilitarlo se trabaja sobre los simbolos, la intuicién, la imaginacién, la légica, la observacién,
la analogfa, la experiencia y la critica propiciados, entre otras cosas, por la vivencia de una
buena cantidad de alegorias y leyendas basadas en hechos histéricos y tradiciones verbales
ancestrales que llevan asociados los Altos Grados.

El Supremo Consejo Universal Mixto de la Orden El Derecho Humano

En un capitulo posterior se da cuenta ampliamente, como no podl’a ser menos, de lo que
supuso el nacimiento de El Derecho Humano, especialmente en lo referente a la mixtici-
dadis. Por ello, ahora se incidir4 m4s en lo que concierne a la significacién de El Derecho
Humano con su innovadora instauracién de una escala inicidtica continuada, sin cortes ni
cambios de rito.

El Derecho Humano nace en el simbolismo escocés y se mantiene en él desde el primer
grado hasta el dltimo sin adaptarse a lo comin desde la instauracién de los altos grados que
eray aun es en practicamente todas las Ordenes masénicas, la separacién de la estructura
administrativa que rige los talleres azules de los de altos grados.

Ya se ha visto cémo rdpidamente, y casi al mismo tiempo que se concretaban y desplegaban
los Altos Grados en los Estados Unidos y luego volvian a Europa por Francia, se creaba la
estructura administrativa de los altos grados mediante los Supremos Consejos.

En el momento de la constitucién de El Derecho Humano, la situacién entre los Supremos
Consejos era compleja, confusa y llena de dificultades. El pensamiento del fundador,
Georges Martin, fue el de alejarse de esos problemas entre obedencias y lo dejé expresado
en estas palabras:

Buscar los medios de transformar el estado masdnico actual hubtera sido una pérdida de tiem-
po perstguiendo la realizacion de algo irrealizable.

Esta visién aparentemente tan negativa, de no conocer el coraje que demostré Georges
Martin con la creacién de la Orden, pudiera criticarse como de falta de energfa para mejo-
rar las cosas. Nada mds lejos de la realidad!®. Hay que tener en cuenta que el Derecho

La Muerte de Hiram.
Hiram, el arquitecto del Templo de Salomén, fue asesinado por tres de sus trabajadores llevados por la ambicién,
la ignorancia y la supersticién. La leyenda de sus muerte es una de las leyendas centrales de la Masonerfa.
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HUATANS nacié con el objetivo bésico de hacer posible la igualdad entre hombres y mujeres

O Bl &esio de la Masoneria. Y la igualdad debia darse no sélo en las logias azules, sino en

toda la estructura inicidtica, los altos grados, asf{ como la mujer deberfa tener las mismas
posibilidades de ocupar todos y cada uno de los puestos de responsabilidad de la necesaria
administracién de la escala inicidtica. Eso era imposible de lograr de otra manera que no
fuera integrando todos los grados bajo la misma estructura. Por otra parte, como él mismo
dijo, no se partfa de la nada, sino de las ensefianzas previas “Inspirdndose en las lecciones
del pasado y conservando de él lo bueno, era necesario intentar algo mejor, es lo que se ha
intentado con la creacién del Supremo Consejo de la Franc-Masoneria Mixta”.

Pero la Orden se basaba no sélo, aunque fundamentalmente, en la idea de mixticidad.
Existfa otra base fundamental desde la concepcién. Su proyeccién universal. Debia la
Orden seguir las propuestas masénicas de posibilitar que cualquier persona sin exclusién de

18 Nétese que mientras en Francia atin hoy dfa subsiste el nombre de “La declaracién de los Derechos del

Hombre”, en el titulo de la Orden ya queda clara su peculiaridad principal. El Derecho Humano no es exclu-
sivo de hombres, sino que como decfa la misma Maria Deraismes, “es también de la otra fraccion de la humant-

dad”

19 El mismo Georges Martin en 1905 explica sus penalidades en su empresa de integrar a la mujer en la maso-

nerfa que no pudo hacer de otra manera que partiendo de cero, creando la Orden. “....durante 15 aiios que me
ha llevado por las diferentes logias del rito escocés y del rito francés, donde he buscado en vano convencer a mis Hermanos de
la necesidad que tenia la masoneria de admitir a la mujer para que tome parte en los trabajos y crear logias mixtas s¢ que-
réan conseguir sud programads politicos, filosdficos y sociales... he recibido aplausos y votos favorables a la idea, pero no accio-
nes. Fatigado de hablar y no llegar a nada, me decidt a actuar después de haberme asequrado del concurso de la afiorada

»

Hermana Marca Derawmes...

79



ninguna clase, sin distincién de sexo, raza o creencia, pudiera pertenecer a una estructura
masénica con un corpus filoséfico, ritualistico y administrativo compacto y coherente que
pudiera actuar con igual eficacia en todos los lugares de la tierra. Era también la manera de
asegurar la igualdad en todo el mundo:

La razén de ser del Supremo Convejo Universal Mixto reside en su poder de crear Logias mix-
tas y Talleres de Altos Grados mixtos el mundo entero.

Bajo estas sélidas ideas, se crea el mdximo érgano administrativo de la Orden masénica uni-
versal mixta El Derecho Humano. Pero fue ésta también obra de gran esfuerzo pues
Georges Martin no detentaba todavia el grado treinta y tres, era grado treinta, por lo que
necesitaba, como en los primeros momentos de la formacién de la Orden, del concurso de
otros masones que le ayudaran. Volvié a recurrir a sus hermanos de Orden inicial y gracias
especialmente a Decembre-Allonnier que pertenecia con grado treinta y tres al Supremo
Consejo Escocés y que estaba afiliado al Derecho Humano, comenzaron la formacién de
miembros ya activos de El Derecho Humano para que pudieran acceder a los més altos gra-
dos del Rito Escocés Antiguo y Aceptado y cuando los obtuvieron crearon el Supremo
Consejo Universal Mixto de El Derecho Humano el 11 de mayo de 1899, pero que mantu-
vieron secreto durante dos afios, tal era la dificultad de la obra ya levantada.

De esta manera se aseguraba la armonfa entre todos los talleres agrupados en federaciones
del mundo lo que permitirfa evitar las polémicas que existfan en los Supremos Consejos y
mantener la unidad de las singularidades de El Derecho Humano. Esta masonerfa mixta
era, al decir de uno de sus maestros de Lyon, “una Fraternidad que agrupa en una jepgrquia
justa, necesaria y tradicional, a hombres y mujeres de todas las razas, de todas las a
zas, de todas las religiones”. Lo cierto es que la Fraternidad tiene una existencia re M
da por la existencia de esta estructura inicidtica completa.

Si hubiera que sintetizar el pensamiento de George Martin en una frase, quiz4s la'mas'ade-
cuada fuera la que él mismo pronuncié como Orador el dfa mismo que el Gran Consejo de
la Francmasonerfa Mixta avalé la constitucién del nuevo organismo, el 7 de mayo de 12 de

junio de 1901:

Queda claro que los masones son todos iguales del primer grado al treinta y tres. A medida que
un Hermano o una Hermana avanza un grado en la escala masonica, sus deberes aumentan,
dus derechos se mantienen iguales. Los oficios en las logias imponen obligaciones a los que los
detentan, y los grados masdnicos la responsabilidad de asegurar la gestion y el desarrollo de la

Orden.

Acerca de la existencia de la escala inicidtica completa y de la universalidad, Eugene Piron

que fue Gran Maestre de El Derecho Humano de 1918 a 1928 dijo:

Nuestro Rito es comparable a un hombre llegado a su mayoria de edad; es independiente e inter-
nacional, mientras que los otros Ritos Escoceses estdn encerrados en los limites de sus nacio-

neds respectivas.

Para completar el relato del espiritu y los pilares de basamento de El Derecho Humano es
necesario hacer aunque sélo sea alusién a la laicidad.

El final del siglo XIX y los principios del XX en Francia est4dn marcados por grandes temas
de discusién en la sociedad. Uno de ellos es la laicidad que se resolvié ya en 1905 con la ley,
todavia en vigor, de separacién de los poderes de las iglesias y el estado y proclamacién de
un estado laico.
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En numerosos talleres de la Orden de origen de El Derecho Humano, la Gran Logia
Simbélica Escocesa en Francia, tampoco era cuestién ya de debate. En otros incluso llega-
ron a més y produjeron incluso problemas de enfrentamientos, pues eran marcadamente
anticlericales?. En el Gran Oriente de Francia entre 1865 y 1877, se dejé a las logias la
libertad de trabajar o no a la Gloria del Gran Arquitecto del Universo.

Todas las primeras mujeres iniciadas en la logia Nimero 1 por Maria Deraismes, tenfan
unas claras ideas vanguardistas y eran activistas, especialmente del feminismo y de la accién
social en general. Pero a algunas de ellas como a Maria Bonnevial sus ideas socialistas y
oposicién a los medios catélicos le llevaron a ser destituida de su puesto de ensefiante. Otros
muchos, como Lucien Lévy que serfa Gran Maestre de la Orden desde 1929 a 1934 traba-
jaron con ahinco en la defensa de la laicidad?!. En cualquier caso, la laicidad aunque no
incompatible con las religiones que puedan profesarse por sus afiliados, como ya ha queda-
do dicho, es otra mds de las premisas fundamentales de la Orden Internacional Masénica
Mixta el Derecho Humano.

Georges Martin y Maria Deraismes, fundadores de la Orden Masénica Internacional Mixta
el Derecho Humano, eligieron el Rito Escocés Antiguo y Aceptado por varias razones, entre
las que destacan el ser aquel en el que ellos se habfan iniciado, ya entonces el més extendi-
do en todo el mundo y el que mejor se adecuaba a las bases de la Orden y sobre las que
destaca la libertad individual.

Pero Georges Martin defendié que era necesario un poder tnico capaz de rechazar cual-
quier intento que pudiera haber de nacionalismo de un Derecho Humano nacional cual-
quiera que fuera. Por ello, integré toda la escala inici4tica en la misma estructura. La Orden,
por tanto, cuenta con un Supremo Consejo del Grado treinta y tres como punto culminan-
te de la pirdmide que comienza en el primer grado. Este Supremo Consejo tiene como deber
fundamental administrar y hacer respetar los derechos de todos y en todos los paises a par-
tir"de1a buena e imparcial ejecucién de su Constitucién Internacional, los Reglamentos

Maria Dero@éﬁ@r@ﬁs, los particulares de las Federaciones de Talleres que pueden establecerse con la

aprobacién del mismo, y los reglamentos particulares de los talleres que quieran permane-
cer independientes y no entrar en ninguna federacién nacional.

20 Georges Martin expresé asf su pensamiento: “Las religiones se ocupan e las relaciones que los humanos deben tener
con la Divinidad Todopoderosa, para merecer y obtener la felicidad eterna tras la muerte. La Francmasoneria Mixta agru-
pa a los bumanoo de todas las razas, religiones y nacionalidades, con el fin de buscar continuamente y en conuin los
medios para asequrar el bienestar moral durante su vida. Laos religiones dividen a los bumanos, la Francmasoneria quiere
unirlos. Su doctrina estd en esta frase: Ama a tu projimo, o€ tolerante con todos y sobre todo con tus Hermanos y
Hermanas.”

21 Levy dejé un importante discurso en el que diserta acerca de la diferencia entre moral y religién y cémo no
sélo puede existir aquella sin ésta, sino que no tienen nada en comun, defiende, la moral como previa a las
religiones.
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El Nacimiento de El Derecho Humano

Hoy la forma mediante la que debo difundir mis convicciones estd detenida: no lo dudo mds, he
comprendido, por experiencia, hasta que punto la influencia de la palabra hablada es superior
a la de la palabra escrital.

Maria Deraismes, expresé esta idea, desconociendo hasta qué punto la comunicacién huma-
na intensificarfa y diversificarfa sus redes. Es posible que hoy hubiese dicho también que
“una imagen vale més que mil palabras”.

Una mujer se introduce en el trabajo masénico

La muyer; ser humano, tiene derecho como el hombre al conocimiento de las verdades morales y
Sfilosdficas que nos liberan de los prejuicios religiosos; ella tiene derecho al desarrollo de sus
facultades... La inictacion masdnica es no solamente un derecho para la mujer; sino un deber
para nodotrod.

Asi se expresaba Léon Richer, Venerable Maestro de Mars et les Arts, en 1865%. Léon
Richer pudo conocer muy bien las capacidades de Maria Deraismes cuando ambos impul-
saron y sostuvieron Le Droit des femmes a partir de 1869. Aquella revista fue érgano de expre-
sién de una consistente red para la emancipacién de las mujeres y su incorporacién a la ciu-
dadanfa de pleno derecho. Ambos fundaron en 1882 la Ligue pour le Droit des Femmes. El
espacio privado rompfia sus barreras y se buscaba la incorporacién paulatina de las mujeres
a los espacios ptiblicos. El abanico se abrfa de manera integral desde la igualdad ante la ley

Maria D mgllgﬁl el derecho, el trabajo y la vida politica. Se decfan en aquellos medios consignas tales
aria berdi . . P . . 5
como “La aristocracia de sexo no es més justificable que la aristocracia de sangre”.

Maria Deraismes paralelamente fue interviniendo como conferenciante en tenidas blancas
convocadas por el Gran Oriente de Francia. Su palabra clara, su fuerza en la expresién, su
inteligencia despierta, desgranaban argumentos que habfan logrado granjearse el aprecio de
no pocos hombres masones.

El 14 de enero de 1882 Maria Deraismes atravesé los umbrales del espacio sagrado, masé-
nico. La logia Les Libres-Penseurs du Pec, hizo posible ese paso trascendente. Ella expre-
saba reflexiones como las siguientes en el banquete que siguié a su iniciacién en el Rito
Escocés Antiguo y Aceptado:

La puerta que habéw abierto no se cerrara detrds de mi, y toda una legidn me sequird. Habéws
dado una prueba, mis hermanod, de sabiduria y energia. Para vosotros un prejuicio estd venci-
do. Sin duda vois una minoria, pero una minoria gloriosa, a la que pronto deberdn adberirse
la mayoria de las logias. La presencia aqui de hermanos eminentes que han tomado parte es
para mi un sequro de garantia’.

I KRAKOVITCH, Odile, Maria Deratsmes, ce que veulent les femmes, articles et conferences de 1869 a 1891, Paris,
Syros, 1980, pp. 8 - 11.
2 Publicado en Le Monde Magonnigue, avril 1865. Recogido por HIVERT-MESSECA, Gisele et Yves, Comment

la Franc-Magonnerie vint aux femmes. Deux siccles de Franc-Magonnerie d'adoption féminine et mixte en France 1740 -
Gran Maestre de la Orden Masénica Mixta Universal Le Droit Humain, El Derecho Humano. 1914-1918. . :
1940, Paris, Dervy, 1997, p. 202.

Marie Bonnevial.
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(A qué titulo la Francmasoneria nos ha eliminado? ;Tiene el monopolio de verdades superio-
res accesibles solamente a las inteligencias de élite?. No. ;Trata de cuestiones abotractas,
trandcendentes que exijan previamente estudios preparatorios? No. Abi se es recibido sin certi-
ficado. jEncierra secretos, arcanos, misterios que no deban ser comunicados mds que a un
pequerio nimero e elegidos? No, pues ya ha pasado el tiempo de los misterios, los secretos, los
arcanos. La ciencia se envseia a pleno dia y no hace exclusion de nadie.

Habéis asestado un gran golpe, mis hermanos, rompiendo con viejas tradiciones consagradas
por la ignorancia. Habéis tenido el coraje de afrontar los rigores de la ortodoxia masinica .
Vosotros recogeréiv los frutos. Hoy s0is considerados como heréticos porque sots reformadores.
Pero, como por todas partes, la necesidad de reformas se impone, no tardaréis en triunfar.

Los fundadores: Georges Martin y Maria Deraismes

Quedaba, sin embargo, todavia un largo camino que recorrer. Les Libres-Penseurs du Pec
poco después entraron en suefios. Georges Martin que habfa asistido a la iniciacién de
Maria Deraismes, se comprometié a fondo para hacer posible que aquel paso continuase.
Hubo de arrostrar numerosas dificultades dentro de la Masonerfa que persistia en ahondar
una tradicién exclusivamente masculina. Sus gestiones por diferentes talleres de la Gran
Logia Simbélica Escocesa, para que alguna, afiliase a Maria Deraismes, no dieron el fruto
deseado. Reconocer los derechos de ambos sexos dentro de las logias era para €l “realizar el
Derecho Humano” y para ella también.

Georges Martin, no pudo contar ni con su propia logia La Jérusalem Ecossaise. dni
salida posible era fundar una nueva Obediencia. El 14 de marzo de 1893 Maria D, M

en el local 45, rue des Sévres en Paris, la casa de Maria Béquet de Vienne, comenzé su fra-

Maria Derc

bajo iniciando y conduciendo posteriormente hasta el grado tercero a mujeres que-venian*-
teniendo una fuerte presencia ptblica y muy préximas algunas a sus actividades por la
emancipacién de las mujeres, la atencién a la infancia y a las clases desposeidas. El 1 de abril
se produjo la afiliacién de Georges Martin. El 4 de abril de 1893 quedé formada la estruc-
tura principal para el Derecho Humano. Fue la tdltima obra de Maria Deraismes: aquella

gran luchadora murié el 7 de febrero de 1894.

Sobre Georges Martin recayé todo el trabajo posterior para afianzar la nueva Obediencia.
Segtin se ha dicho con propiedad, “si Maria Deraismes fue el simbolo de la igualdad inici4-

tica, el verdadero creador de la Masonerfa Mixta fue Georges Martin”. El pensaba que la
Masonerfa habfa pasado por fases diferentes en funcién del grado de evolucién de los pue-
blos. “Operativa” en el marco de la Edad Media y el Renacimiento, “Especulativa” en la

Edad Moderna, estaba pendiente en aquel presente abordar la fase “Mixta” o —
Penvar bien, decir bien, hacer bien, buscar la verdad, practicar la libertad, la igualdad, la fra- o
ternidad, la justicia y la solidaridad; amar al prdjimo, ayudarle en todas las circunatancias de o T = . T e r;
la vida, tales son los principios y las mdximas que la Francmasoneria mixta desarrolla o ense- I o i T =a oy :'l-.-[-*- - ;::. -,l'f-t:.l-l'- - _'ﬂ' .
Aa en sus logias recomendando a sus miembros extenderlas y generalizarlas a su alrededor... R i = G e T
El Derecho Humano, proclamado por la Francmavsoneria mixta es el Derecho eterno, el que i )
primard sobre los derechos del hombre y del ciudadano.s Georges Martin y Marie Georges Martin.

3 GROSJEAN, Marc, Georges Martin franc-magon de [ ‘universel, Paris, Detrad, T. 11, 1988.
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El arraigo, crecimiento y expansién de Le Droit Humain como futura potencia masénica, pese
a las resistencias de la Masonerfa masculina, resulté ya imparable. El 11 de mayo de 1899
quedé constituido un primer Supremo Consejo Universal Mixto. El 12 de julio de 1900
adopté su Proclamacién del Derecho Humano en 17 articulos. Annie Bessant, Venerable
Maestra de la Logia Human Duty n° 6 en Londres, en el acto de su “Instalacién y
Consagracién” por Marie Georges Martin y Georges Martin, el 26 de setiembre de 1902,
explicaba:

St son los ingleses quienes han aportado la Francmasoneria a Francia son los franceses hoy
quienes la devuelven regenerada a Inglaterra, completada vy fortificada por la admision de la
muyer dentro de la logia, al lado del hombre.”

Una Obediencia de implantacién internacional

A partir de 1920 se abrié una nueva etapa en el afianzamiento y la expansién internacional
de Le Droit Humain. Eugéne Pirén, habfa sido elegido para la presidencia del Supremo
Consejo, el 16 de febrero de 1919, estaba culminando una trayectoria masénica comenzada
con su iniciacién el 25 de diciembre de 1898, en la logia #aria Deraismes n° 1 de Paris. La
Europa de la postguerra, desplegaba nuevas energfas y la Obediencia también. El sentido
republicano, civil y humanista de la ciudadania estaba ya bien cimentado, sin prejuicios por
razén de sexo. El compromiso pacifista que abogaba por el arbitraje entre las naciones,
habfa madurado trdgicamente en los afios recientes.

El Convento Internacional que tuvo lugar en agosto de 1920, ya esperado desde el
rior, fue un hito sefialado para Le Droit Humain. Allf se elaboré la Primera Con
Internacional. Estaba de fondo, por entonces, liberarse de las acusaciones de “criptoteoso-
fismo” y “criptocomunismo” que se cernfan en torno a la masonerfa. Allf se ratificaron-las
directrices masénicas y se marcaron distancias con respecto a las actividades paralelas de
una parte de sus miembros influyentes.

Le Droit Humain se reafirmaba como una institucién inicitica, filoséfica y filantrépica, que
recogia el trabajo masénico conjunto masculino y femenino, todo ello encaminado al
Progreso de la Humanidad y a la Gloria del Gran Arquitecto del Universo.

El Supremo Consejo Mixto Internacional a rafz del Convento de 1920 edité un documento
dirigido “a todas las Potencias Masénicas del Globo”. Mencionaba, entre otras cosas, el
papel pacificador que tenfa la Masonerfa e incidfa en la aportacién particular de Le Droit
Humain haciendo posible el trabajo conjunto dentro de la logia:

Ha llegado el momento para la Francmadsoneria de intervenir y hacer triunfar la moral sobre
las pasiones. ;Su objetivo no es el de hacer reinar la fraternidad entre los hombres y emanci-
par a la humanidad de suv tradiciones guerreras?.

4Ver también, ademds de GROSJEAN, Marc, Georges Martin ... (1988): BOYAU, Rémy, Histoire de la
Fédération Frangaise de "Ordre Magonnique Mixte International. Le Droit Humain, 1976; HIVERT-MESSECA,
Gisele et Yves, Comment la Franc-Magonnerie vint aux femmes. Deux siccles de Franc-Magonnerie d‘adoption féminine
et mixte en France 1740 - 1940, Paris, Dervy, 1997; JUPEAU REQUILLARD, Fracgoise, L' Initiation des femmes,
Paris, Rocher, 2000.
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Masoneria de Adopcién 1.

Las ensefianazas de la Masonerfa de Adopcién giraban alrededor de leyendas biblicas donde la mujer
era protagonista. Fue un intento decimonénico de dar a la Mujer una concepcién de la Masoneria pero
sin dejarlas disfrutar de Ella al mismo nivel que el Hombre.
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El Derecho Humano, Orden Masénica Internacional Mixta reconociendo a la muwer los mus-
mod derechos que al hombre ha querido abriéndole las puertas de sus templos permitirle perfec-
ctonar su educacion civica.

Reapetuosos de todas las concepciones filosdficas y religiosas Le Droit Humain posee logias en
t0dos los palses sin distincidn de razas, de colores ni de sexos. Fundado desde hace treinta afios
posee talleres de todos los grados en el mundo entero y numerosas son las Obediencias que han
intercambiado Garantes de Amistad con nosotrod.

No es que nuestras hermanas deseen entrar en la Masoneria masculina; ni siquiera reclaman
la rectprocidad como visitantes; su dnico deseo es colaborar con las otras Obediencias en las
cuestiones que tratan concernientes a la humanidad. De otra parte las hermanas y los herma-
nos de El Derecho Humano estardn siempre satisfechos de recibir la visita de los hermanos de
vuestra Obediencia que quieran honrary decorar nuestras columnas con su presencia, incluso
participar en los trabajos.

El Derecho Humano, siendo Internacional podrd, gracias al intercambio de Garantes de
Amistad, coordinar sus esfuerzos con los de las Obediencias del Mundo entero y crear ast una
Verdadera cadena de unién internacional en la que todos los representantes estén sinceramen-
te animados de sentimientos de fraternidad y de solidaridad.

Nuestro Ideal es la fraternidad universal. Nuestra divisa “Ordo ab chao”.s

El Derecho Humano en Espaiia en el periodo de entreguerras fM d

il &

.

Manuel Trevifio, Julio Garrido y Luis Veldzquez Valdivieso, constituyeron en Valladolid un
primer tridngulo en 1919 que quedd voucheé, en la logia 55 de Parfs. Era esta un. Hr‘n'&i
célula masculina que esperaba su complemento femenino para el establecimiento en Espafia
de El Derecho Humano, la Orden Masénica Mixta Internacional.

Luis Veldzquez Valdivieso, de nombre simbélico Zoroastro, habia sido iniciado y habfa alcan-
zado al grado de Maestro en la logia /bérica n° 7 de Madrid del Grande Oriente Espafiol.
Elegido para el cargo de Secretario en enero de 1909 pidié su baja en la logia en el mes de
setiembre. En febrero de 1917 reanudé su actividad masénica en la logia Hispano-Americana
n° 379, de Madrid y del Grande Oriente Espafiol aunque en el mes de octubre pidié su plan-
cha de quite.

Manuel Trevifio habfa sido iniciado en la logia Libertad n° 40 del Oriente Lusitano Unido en
la que llegé al grado 2° y habfa sido exaltado recientemente al tercer grado en Parfs en la
logia n°® 55 de Le Droit Humain, el 14 de marzo de 1920. El 1 de septiembre de este mismo
afio recibirfa el grado 4° de Past-Master concedido también en Paris, bajo los auspicios de

Le Droctt Humazin.

5 Recogido original completo, entre otros, por BOYAU, Remy, Hutoire de la Fédération Frangaise ..., Op. cit.,
1976, pp. 345 - 346.
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Masoneria de Adopcién 2.

Tuteladas siempre por una logia de hombres, las logias de adopcién no podfan reunirse si no estaba un representan-
te de esta. En el siglo XX, de las logias de adopcién francesas nacié la Gran Logia Femenina de Francia, cuerpo que
trabaja en el REAA y que fue madre de otras muchas grandes logias femeninas.
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Julio Garrido, llevaba tras sf también una trayectoria masénica desde su iniciacién en la
logia Progreso n°® 289 de San Sebastian, del Grande Oriente Espafiol, y en ella llegé al grado
tercero, a lo largo de 1907. Adopté Steint por nombre simbélico. Paralelamente habfa ido
desarrollando también actividades de caricter teoséfico. Estaba por estas fechas muy influi-
do por la personalidad de Leadbeater y la Iglesia catdlica liberal.

Las primeras aportaciones femeninas se produjeron en enero de 1921. Segin explicaba
Julio Garrido a Manuel Trevifio: “No necesito decirle también cuanta es mi alegrfa al saber
que desean ingresar las sefioras Guyard, Armisen y probablemente, la sefiora Borillo. Ese
es el camino, y ahora creo que realmente est4 encauzada la cosa y pronto tendremos proba-
blemente, la primera logia mixta. Muy bien, y felicito a mis dos compafieros de tridngulo por
su actividad y celo”.

Celine Guyard y Julia Armisen, que en efecto serfan iniciadas en Masonerfa, poco tiempo
después, procedian de la Sociedad Teséfica. Ambas tenfan consolidada una trayectoria de
trabajo y entrega generosa, en la que habfan mostrado capacidad intelectual y fuerza moral.
Se trataba de dos buenas candidatas.

El Gran Maestro, Eugéne Piron, en la primavera de ese mismo afio, renovaba al francma-
sén Trevifio, 4°, Venerable Maestro de la Respetable Logia provisional mixta a Oriente de
Madrid los poderes recibidos el afio anterior. Uno de sus designios consistfa en constituir
como masones en los tres grados simbélicos a personas sin diferencia de género y en afiliar
masones de otros ritos.

En convecuencia esld autorizado a continuar sus trabajos al Oriente de Madrid y at:M
tridngulos de Sevilla y Alicante, asi como todos aquellos que juzque iitiles para el progreio y
progperidad de la Orden.

El aprendizaje masénico que pudieran poseer las mujeres espafiolas, salvo discretisimas
excepciones, habfa entrado en la érbita de la Masonerfa de Adopcién desde comienzos del
siglo XX, a partir de la unificacién de Miguel Morayta desde el Grande Oriente Espafiol.
La tradicién masculina de la Masonerfa se sostuvo bien desde la Asociacién Masénica
Internacional a la que tuvieron buen cuidado de pertenecer, tanto el Grande Oriente
Espafiol como la Gran Logia Catalano-Balear, trasformada después, en Gran Logia
Espafiola. El Convento de Laussane en 1921 fijé las claves de la masculinidad reiteradas en
los Estatutos de la Asociacién Masénica Internacional en 1923. Segtin parece:

Lays Potencias masdnicas adberentes deben estar formadas por hombres exclusivamente.

La adhesién a la Asociacién Masénica Internacional de las Obediencias espafiolas y portu-
guesas conmocioné a algunas mujeres que dentro de ellas estaban alcanzando aceptables
niveles de trabajo masénico, sobre todo en Portugal donde habfan aparecido logias femeni-
nas, es decir independientes de las injerencias masculinas propias del Rito de Adopcién.
Algunas mujeres como Adelaida Cabete pidieron su ingreso en Le Droit Humain.

El 30 de marzo de 1923, la Secretaria del Supremo Consejo, Blanca Mesnage, dio instruc-
ciones claras a Manuel Trevifio:

Probablemente, el Gran Oriente de Espaiia tenia muchas logias de adopeion, pero las berma-
nads de esas logias no son masonas requlares. No han recibido mds que la semiiniciacion. Ellas
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no pueden ser recibidas como visitantes, ni ser afiliadas a nuestras tenidas. Deben ver inicia-
dads otra vez para rectbir la Luz.

Estando asf las cosas, pudiera suceder que entre las sefioras que se dirigiesen a él se encuen-
tren “hermanas” que fuesen

verdaderos masones y olras que tinicamente lo son a medias. Por lo tanto es indwspensable que
ol ellas piden su afiliacion las sometdis a un retejo riguroso y que les exijdis sus documentos
madsones para ver en que categoria habéis de colocarlas.

Quienes hubiesen “recibido una iniciacién completa” tendrfan sus diplomas procedentes del
Gran Oriente Lusitano y responderfan al “retejo del Rito Francés”. Estas serfan afiliadas
“de idéntico modo que los hermanos regulares”. A las otras, las procedentes del Gran
Oriente de Espafia, era preciso “iniciarlas como si se tratara de profanas”.

Como en realidad von semi-masones tal vez se 00 indique un procedimiento de iniciacion algo
diferente, que establecerd el Supremo Convejo para la recepcion de las Hermanas de Logias de
Adopcion de la Gran Logia de Francia, de las cuales ya algunas han manifestado su intencion
de hacerse recibir en el Droit Humain.

En todos los casos oL ve 00 hace alguna peticion, os agradeceremos que nos tengdis al corriente,
putes ed preciso que nuestra linea de conducta esté bien definida, y que no se cometan errores.

El taller San Albano que tomé el n° 803, ya tenfa miembros y maestros suficientes para cons-
tituirse como logia al llegar el solsticio de invierno de 1924. A la Tenida para pedir la Carta
Paterite Constituyente asistieron:

aismes
Mario Martinez de Arroyo, grado 3 Venerable Maestro
Marcos Josef, grado 18 Primer Vigilante
Rosario Guerrero, grado 3 Segundo Vigilante

Fernando M. Zarracallo (A. P.)

B. Bohorques, grado 18

Guadalupe G. de Joseph, grado 1 (P. D.)
E. Martinez, grado 1

Julia Armisen, grado 1

Manuel Trevifio (grado 4) (I.P.)

Guadalupe Gutiérrez de Joseph, fue elegida para el cargo de Secretario. El 15 de mayo de
1925 aparece expresamente su firma como “Caballero Rosa Cruz”.

El 10 de enero de 1926 ya habia conformado en Bilbao un tridngulo llamado Fenix que ini-
ciaba su expansién. Eran sus fundadores:

Joaquin Velasco Presidente
Luis Veldzquez Primer Vigilante
Soffa Garro de Velasco Segundo Vigilante

Joaquin Velasco se fue revelando como uno de los firmes puntales para la masonerfa mixta.
Una vez exaltado al grado 32 fue nombrado meses después Representante del Supremo
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Consejo en Espafia. A partir de entonces las logias espafiolas de El Derecho Humano ya no
dependian directamente del Supremo Consejo en Francia. La Jurisdiccién espafiola, con su
independencia y autonomfa, habfa nacido.

La expansién a lo largo de 1926 se vio paralizada por dos razones. Una era de caricter poli-
tico externo. Estaban suspendidas las garantfas constitucionales y no era aconsejable cele-
brar tenidas ni iniciar nuevos neéfitos. Otra era de carcter interno. Existfan elementos dis-
cordantes procedentes de América y de la Sociedad Teoséfica que trataban de imponerse
conforme a sus intereses. Quienes reconocian la autoridad moral y masénica de Julio
Garrido y Manuel Trevifio, esperaban el momento oportuno para continuar las fundaciones.
Estaban en la misma disposicién otros hombres masones que a su vez pertenecian a la
Sociedad teoséfica, como Justo Espafiol, Joaquin Sdnchez Puyol en Cartagena, V. Escobar
en Almerfa, Epifanio Garcfa en Ferrol, Antonio Sinchez Paredes en Gijén o Manuel
Brioude en Sevilla.

Una vez recuperado el marco de las Garantias Constitucionales y elegido Representante
para el Supremo Consejo Mateo Herndndez Barroso, pudo darse un nuevo impulso. La
estructura se fue insinuando por diversas ciudades de territorio espafiol. En 1926, por ejem-
plo, se fundé Conde de St.Germain, n° 826 en Barcelona.

Mateo Herndndez Barroso, Newton, grado 33 reunfa en su persona la doble pertenencia a la
Obediencia Mixta Internacional y al Grande Oriente Espafiol. Habfa sido iniciado en
Masonerfa el 27 de agosto de 1919, adoptando Newton por simbélico. El trabaj por
entonces como profesor de matemdticas. Era su logia madre la Hispano Americana

Gran Oriente Espafiol y en ella llegé al grado tercero el 21 de octubre de 1920. U tm
después, el 20 de noviembre de 1924 solicité su ingreso en la Estrella de Oriente, guie le fue
notificado el 11 de diciembre de ese afio, firmado por Julia Armisen, su Secretario Local:

La Reptiblica conllevé tiempos agridulces. Si el primer trienio puso las riendas del Estado
en manos de no pocos politicos que también pertenecian a las logias, o que entraron en buen
nimero por entonces, el segundo trienio, que desembocarifa en la conflagracién armada, fue
cercenando las fuerzas y colocando la pertenencia a la Masonerfa en el punto de mira poli-
cial y clerical.

Pese a las dificultades, en el afio previo al estallido de la guerra se siguieron estableciendo
en Espafia logias de la Obediencia Mixta Internacional. La logia Hermes n° 829 de Le Droit
Humain, parece que asentase bien sus columnas en M4laga en 1935. La logia Aries n° 960 de
Cartagena, también logré constituirse ese mismo afio. Segiin explicaba en correspondencia
interna, Ernesto Conesa, su Venerable Maestro:

Euta Respetable Logia Aries n’ 960, estd fundada y conatituida por sicte Maestros Mavsones
pertenectentes al Gran Oriente Espaiiol y Gran Logia Espaiiola y que estrechamente unidos en
[fraternal armonia de igualdad de derechos para ambos sexos, encaminan sus trabajos a la per-
feccion de la Humanidad, con el lema auguosto de nuestra amada Orden, Libertad, Igualdad,
Fraternidad.

La logia era efectivamente mixta ya ella pertenecia la “hermana Palma Mercedes, cuyo
nombre simbélico era Mariana de Pineda, grado 1”, que segtin la misma fuente habia sido
“Iniciada en nuestros Augustos Misterios, por el Rito Escocés Antiguo y Aceptado, que es
el adoptado en nuestros trabajos, siendo por tanto de ella conocidos, los signos, toques, bate-
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ria, palabra sagrada y pasos del grado de Aprendiz, del Rito adoptado (el mismo) por las
dos potencias masénicas de nuestra Nacién”.

Ambrosio Ristori de la Cuadra fue, tal vez la primera victima mortal de la contienda civil.
Iniciado en Masonerfa, el 22 de noviembre de 1932, adoptando Anteo por simbélico, fue
exaltado al grado 3° el 13 de junio de 1933. El 12 de mayo de 1935 estaba pidiendo su ingre-
so al Soberano Capitulo Rosa Cruz Esperanza n° 8. Las “balas de un avién rebelde” segaron
su vida nada mas comenzar la Guerra civil. Era entonces Gran Secretario del Gran Oriente

de Espafia y miembro de la logia San Albano de El Derecho Humano en Madrid.

Mateo Hern4dndez Barroso se mantuvo como Representante de la Federacién Espafiola de
El Derecho Humano en el exilio. En ell Convento Internacional de 1947, el 12 de setiem-
bre quedé compuesto el nuevo Supremo Consejo y fue elegido Gran Limosnero Mateo
Hernandez Barroso que en el Banquete de Clausura “en términos bien sentidos, expuso las
desgracias de su patria y expresé el deseo de ver llegar pronto la era de la Libertad y de la
Paz”.

El no llegé a ver esa tierra que se prometia. La muerte se llevé a Mateo Hernéndez Barroso
en 1963. Una esquela in memoriam desde el Bulletin de le Droit Humain aludia “a su fuerza
moral y a su fidelidad masénica”.

Maria Deraismes

Las ideas contenidas en este capftulo estdn justificadas y apoyadas documentalmente en:
LACALZADA DE MATEO, M* José, El Derecho Humano en Espaiia, el cimiento mixto en
la Masoneria (1893 — 1963) (en prensa).
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[La Masoneria en la actualidad

La Masoneria en Europa

La Masonerfa es como un gran drbol que acoge entre sus ramas a diferentes sensibilidades y
orientaciones. El gran tronco del cual surge son las ideas de la Ilustracién, el Humanismo y el
Arte Real practicado por los constructores medievales. Como se expone en los anteriores capitu-
los, siempre ha habido una tendencia a la unificacién de los masones en diferentes Grandes
Logias o Asociaciones. Esto ha sido imposible debido, aparte de personalismos, a las diferentes
sensibilidades que conviven en la masoneria.

La primera divisién se puede decir que fue la generada en el mismo instante que nacié el primer
gran cuerpo masénico en la Inglaterra de 1700, la Gran Logia de Londres. A esta, calificada por
sus detractores como de los Modernos, al poco tiempo se le opuso otra Gran Logia, autodenomi-
nada de los Antiguos, que proclamaba que ellos eran los que realizaban la verdadera y “antigua”
Masonerfa. Los Modernos y Antiguos crearon las dos lineas simbdlicas de las cuales parten la
mayorfa de los ritos actuales en Europa. Si la primera, més tendente a lo racional, se asenté en la
Masonerfa Francesa siendo la base del Rito Francés, el Rito Escocés Rectificado y el Rito de
Memphis Misraim, la de los Antiguos, més cercana al defsmo, ha dado pie a los ritos Escocés, de
York y de Emulacién (este nacido tras la fusién en 1814 de las Grandes Logias de los Antiguos
y Modernos como pretendida unién de ambas lineas surgidas en 1717).

Afios més tarde, al entrar la civilizacién en la era positivista, vendria otra gran bifurcacién en el
arbol que es la Masonerfa tras la decisién del Gran Oriente de Francia de abolir la obligatorie-
dad de abrir los trabajos masénicos a la gloria del Gran Arquitecto del Universo. Esta fractura

i6n Maria Der
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Hastptesto el alejamiento la Masonerfa anglosajona y parte de la de Europa Continental y es la

CuddFide, actualmente, la Masonerfa entre Regulares (ortodoxos) y Liberales (adogmaticos).

La tercera y tltima ramificacién vivida en la Masonerfa la protagonizé la Orden Masénica Mixta
Internacional El Derecho Humano desde el momento de su creacién en 1892 instaurando la
igualdad de los dos sexos, permitiendo asf la coexistencia de los dos sexos en logia, dando pie a
la creacién de logias mixtas.

En el mundo la Masonerfa Regular es la mds numerosa. Sigue los Landmarks establecidos por el
reverendo Anderson en 1721 y defendidos por la Gran Logia Unidad de Inglaterra. No admite
a mujeres, exige un compromiso personal con el principio denominado Gran Arquitecto del
Universo, que suele ser identificado con Dios, y defiende que solo debe existir una Gran Logia
por pafs. De este modo, para la Masoneria ortodoxa el reconocimiento de una u otra Gran Logia
viene dado por la aceptacién de unos Principios de Reconocimiento enunciados por la Gran
Logia Unida de Inglaterra. Se ha dado el caso de existir en algin pafs dos Grandes Logias que
podrian optar al reconocimiento, decidiendo el cuerpo inglés cudl era la que debia ser la logia
regular. Se puede decir que la Gran Logia Unida de Inglaterra funciona como primun inter pares
para aprobar o rechazar una Gran Logia. Existen otros érganos de reconocimiento como las reu-
niones de Grandes Maestres, casi siempre por continentes, que més o menos coordinan los reco-
nocimientos pero siempre bajo la batuta brit4nica.

En el lado de la Masoneria Liberal ha habido intentos, casi todos provenientes del Gran Oriente
de Francia, de coordinar las grandes logias o grandes orientes con sensibilidad liberal. El inten-
to m4s destacado fue CLIPSAS (Centro de Enlace y de Informacién de las Potencias masénicas
firmantes del Llamamiento de Estrasburgo) creado en 1961 y con la intencién fallida de unificar
criterios y acercar posturas de los grandes cuerpos de esta corriente adogmatica. Este intento fra-
casé en la asamblea de Santiago de Chile de 1998 cuando el Gran Oriente de Francia, el de
Bélgica, la Gran Logia Femenina de Francia y El Derecho Humano lo abandonaron por consi-
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derar que las finanzas no eran claras, por haberse desviado del objetivo inicial y tener en su seno
grandes logias que no tenfan una orientacién humanista. En esa fecha la Gran Logia Simbélica
Espafiola toma la direccién de CLIPSAS en un intento de situarse en un puesto destacado en la
esfera internacional. Posteriormente los grandes cuerpos que abandonaron CLIPSAS formaron,
el 26 de diciembre de 1998, SIMPA (Secretariat International of Masonic Powers Adogmatic)
para coordinar trabajos y reconocimientos; en los tltimos afios los miembros de CLIPSAS que
tomaron una postura clara a favor del humanismo masénico han abandonado esta asociacién y
se han sumado a SIMPA. Actualmente, afio 2006, se ha creado otro cuerpo que une a la
Masonerfa Adogmética llamado AME (Asociacién Masénica Europea), pero al ser de reciente
creacién no se sabe qué grado de implantacién puede llegar a alcanzar en el mundo masénico.

Aparte de estas asociaciones, existen también acuerdos puntuales de trabajo y reconocimiento
como el firmado en Reykiavik entre el Gran Oriente de Francia, la Gran Logia de Francia y la
Orden Masénica Mixta El Derecho Humano en 2001 para potenciar la Masonerfa humanista.

En los tltimos afios debido al crecimiento de Internet han surgido intentos desde las bases para
acercar posturas y llegar a un entendimiento. Es de destacar grupos como REFORM, surgido
desde las grandes logias regulares alemanas para el reconocimiento entre cuerpos masénicos y el
acercamiento entre masones. Asimismo, gracias a Internet, los foros, revistas y p4ginas, el cono-
cimiento entre los masones ha aumentado y la comunicacién desde la base estd haciendo posible
un encuentro entre hermanos masones, sea cual sea su orientacién, a pesar de las hierticas pos-
turas de las organizaciones.

La Masoneria en Espafia
En.Espafia la Masonerfa ortodoxa estd representada por la Gran Logia de Espafia de reciente

Maria Dercersariéns 1982. Su carta patente inicial proviene de la Gran Logia Nacional Francesa,
Obediencia Regular creada después de la Segunda Guerra Mundial, apoyada por las grandes

logias ortodoxas, para contrarrestar la presencia del Gran Oriente de Francia e introducir la
masonerfa regular en la Europa continental. La Gran Logia de Espafia se asienta en la mayorfa
de las grandes capitales y en la costa mediterrdnea donde reside la gran mayoria de sus herma-
nos, casi todos jubilados provenientes de grandes logias europeas. Tiene varios ritos en uso:
Escocés, Escocés Rectificado, de York, de Emulacién... Normalmente estos cuerpos que tienen
varios ritos suelen llamarse Gran Oriente pero este no es su caso. Es verdad que recientemente
han sumado a sus filas una logia que supuestamente mantenfa la linea del Gran Oriente Espafiol
de principios de siglo XX, pero parece mds un intento de ligar su pasado con la Masonerfa ante-
rior a la Guerra Civil que una real unificacién de dos cuerpos masénicos. Su tendencia es defsta
y masculina y a pesar de mantener sus hermanos relaciones cordiales y abiertas con otras gran-
des logias espafiolas, no reconoce como masones més que a sus miembros.

En la Masonerfa Liberal destacan la Gran Logia Simbélica Espafiola (GLSE) y la Federacién
espafiola de la Orden Masénica Mixta Internacional Mixta Le Droit Humain més conocida por
El Derecho Humano (DH). Ademds de estas dos estructuras en Espafia hay varios grupos de
menor tamafio como el Gran Oriente Ibérico, proveniente de una escisién de la Gran Logia
Simbédlica de Espafia y el Gran Oriente Cataldn, proveniente la mayoria de sus miembros inicia-
les de varias logias del DH. La caracteristica comtin de estos cuerpos masénicos es que son mix-
1 T '."._ t - - 1." :i'- = et tos. No es el caso de la Gran Logia Femenina de Espafia creada recientemente por la Gran Logia

Femenina Francesa. Tambien estdn establecidas en Espafia Obediencias de origen extranjero

A

como el Gran Oriente de Francia y la Gran Logia de Francia, ambos masculinos, y la Gran Logia
Femenina Luz y Armonfa de la Confederacién de Grandes Logias Femeninas del Continente

Cuarto de Reflexiones. .
Americano.

La Iniciacién es para los masones la salida de la ignorancia hacia la Luz, el Conocimiento. El cuarto de reflexién es
la primera etapa de la Iniciacién. En él reflexiona el profano sobre la existencia humana y se preapara para ser reci-
bido por sus futuros hermanos.
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La Gran Logia Simbélica de Espafia fue fundada por hermanos provenientes del Gran Oriente
Unido Espafiol que no aceptaron el pase a la regularidad dado por su Gran Maestre, Espinar
Lafuente, al ser fundada la Gran Logia de Espafia. Con los afios y al entrar en ella algunos miem-
bros de una logia radicada en Madrid de la Gran Logia Mixta Universal tomaron una novedosa
férmula: aceptar logias masculinas, femeninas y mixtas. Esta novedad en el mundo masénico
parecfa mds una bisqueda de sumar miembros que fruto de una reflexién simbélica. De hecho,
en pocos afios casi todas las logias terminaron siendo mixtas. Después de tomar la presidencia de
CLIPSAS, cuando los grandes cuerpos masénicos humanistas la habfan abandonado, y por dis-
crepancias en algunas cuestiones formales con otros grupos masénicos, la Gran Logia Simbélica
de Espaifia se vio aislada a nivel internacional, manteniendo solo contactos con pequefios grupos
masénicos sin reconocimiento universal.

La Federacién espafiola de El Derecho Humano fue reconstituida en 1978, heredera de la que
hubo antes de la Guerra Civil y exiliada después de la contienda. En 1974 algunos hermanos de
Fuenterrabia constituyeron con hermanos y hermanas espafioles una logia en 1974 en Irtn,
dependiente de la Federacién Francesa, con el nombre de “La Luz vuelve”, pero tuvo que ser
clausurada poco antes de la muerte del Dictador. La Federacién ha tenido altos y bajos: a prin-
cipios de los 90, perdié su independencia y se convirtié en Jurisdiccién, tutelada por el Supremo
Consejo, hasta 1997 afio en el que vuelve a ser Federacién. Actualmente cuenta con diez logias
azules y tres de altos grados. El crecimiento de la Federacién espafiola es paralelo a la clara
apuesta que ha realizado toda la Orden de El Derecho Humano por la Masonerfa Humanista.
Esto supuso el abandono a principios del 2000 de varios hermanos y hermanas de adscripcién
teoséfica y que no asumieron la apuesta de la Orden por el laicismo. Al ser en esencia El Derecho
Humano una Orden Universal, con representacién en més de cincuenta pafses, hace que lgs con-
tactos con hermanos y hermanas del extranjero sean continuos y que los proyectos int ciona-
les sean una de sus prioridades.

Los otros grupos de la Masonerfa Liberal o adogmatica, casi todos extranjeros, que tlﬁb}n{d@c ion Maria Derc

Espafia vienen a suplir un vacio que dejan los grupos espafioles. Asf el Gran Oriente de Francia,
masonerfa masculina, es un referente en la masonerfa humanista y tiene en Espafia varias logias
con un crecimiento continuo. La Gran Logia de Francia, masculina pero con una orientacién més
simbélica, tiene desde hace afios dos logias en las dos principales ciudades. Por otro lado est4 la
Gran Logia Femenina de Francia, radicada en Barcelona, que junto con la Gran Logia Femenina
Luz y Armonia dan cabida a las hermanas que desean trabajar en logias exclusivamente femeni-
nas.
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La Masoneria.

Esta imagen del XIX muestra a la Masoneria triunfante, apoyada por la Sabidurfa, representada por Atenea, la
Fuerza, representada por Hércules, y la Belleza, por Afrodita.
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Masén y sus herramientas.
Hombre formado por las herramientas de la Masonerfa. Como dice el poema escrito debajo: Aqui estan expuestos
los secretos de la Masonerfa, solo unos pocos pueden percibir cuales son.
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1683

1646

1649

1653

1660

1660

1688

1689

Cronologia de la Masoneria

William Shaw funda en Escocia la primera logia oficial de Francmasonerfa especulativa
en Europa.

Se crea la primera logia especulativa Inglesa en Warington.

El parlamento inglés, bajo la direccién de Cromwell declara al monarca (Carlos I) reo de
traicién, es abolida la monarqufa, se ejecuta al monarca. Inglaterra se convierte en repu-
blica.

Cromwell asume el titulo vitalicio de Lord Protector, disolviendo el parlamento.
Restauracién de los Estuardo a la muerte de Cromwell.

Fundacién el 28 de Noviembre de la Royal Society.

Jacobo II de Inglaterra y VI de Escocia es acogido en Francia por Luis XIV, tras la
entronizacién en Gran Bretafia de Guillermo de Nasau y Maria II Estuardo. Le acom-
pafian algunos de sus m4s leales caballeros al frente de sendos regimientos militares esco-
ceses irlandeses e ingleses. En el seno de estos regimientos existian constituidas logias
masénicas (a la “escocesa”, es decir con masones aceptados) que llevaban los nombres de

sus respectivos coroneles.

Los Estuardo en el exilio, en Francia, abren la logia de Saint-Germain-en-Laye.

Maria De raj565 €Ea logia de San Pablo, operativa en origen, encargada de construir la Catedral de St. Paul

1707

1717

1722

1722

1723

1725

1725

1726

de Londres, presidida por el arquitecto Sir Christopher Wren, proclama:

Lov privilegios de la Mavoneria no serdn ya reservadods, en lo sucesivo, tan solo a los obreros conotruc-
tored, como ve hace ahora, sino que se extenderdn a personas de toda condicion que deseen participar.

Unién de Inglaterra y Escocia formando Gran Bretafia, con los primeros monarcas de la
casa de Hannover.

Fundacién de la Gran Logia de Londres.

La Logia de York (que se preciaba de haber sido fundada en el X, asf como la de San
Pablo, de la que habfa sido capelldn Anderson) y varias mds, se oponen a la Gran Logia
de Londres, y edita sus Conatituciones de Roberts.

El Duque de Wharton es Gran Maestre de la Gran Logia de Londres.

Constituciones de Anderson.

Las logias que editaron las Constituciones de Roberts fundan la Gran Logia de toda
Inglaterra, que continda funcionando hasta 1779. Durante su existencia su actitud no es
especialmente beligerante con la Gran Logia de Londres.

Creacién de la Gran Logia de Irlanda (a imagen de la Gran Logia de Londres).

Fundacién de la Logia de Santo Tom4s de Parfs (escocesa), por lord Derwenwater.
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1728

1728

1733

1735

1736

1737

1737

1738

1738

1743

1753

1758

1771

1773

1773

1789

1799

1804

1809
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(0 1732) El Duque de Wharton funda la Gran Logia de Francia, dependiente de la Gran
Logia de Londres.

Creacién de la primera logia de Espafia por un grupo de ingleses residentes en la corte,
bajo los auspicios del duque de Wharton. (La Matritense o Logia de los Tres Lises).

Logia de Boston, en Norteamérica.

Se crea en Paris la Logia d’Aubigny, (orangista), bajo la presidencia del duque de
Richmond.

Fundacién de la Gran Logia de Escocia (a imagen de la Gran Logia de Londres.

Discurso del Caballero Ramsay. Tendr4 influencia en la aparicién de los Altos Grados y
en la eleccién de un francés como Gran Maestre de la Gran Logia de Francia.

Fundacién de la primera logia simbélica alemana con patente de la Gran Logia de
Inglaterra, la Muy Venerable Sociedad de los Masones Libres y Aceptados de la Ciudad
de Hamburgo.

Es iniciado en Brunswick a escondidas de su padre el que poco después serfa Federico el
Grande de Prusia, masén y protector de la Masonerfa.

El Duque de Antin es nombrado Gran Maestre de la Gran Logia de Francia.

Luis de Borbén-Conde, conde de Clermont, Gran Maestre de la Gran Logia DfM
1cl

Gran expansién de la Masonerfa en Francia, y las Antillas francesas. Apar
rituales ampliatorios que originarfan los Altos Grados.

Constitucién de una nueva Obediencia (integrada por nueve logias de reciente creacién):
Gran Logia de los Masones Libres y Aceptados, conocida como “Gran Logia de los
Antiguos” (en este movimiento no participé la Logia de York ni su Gran Logia de toda
Inglaterra).

La Gran Logia de Francia se independiza de la Gran Logia de Inglaterra.

El Duque de Chartres, Gran Maestre de la Gran Logia De Francia, disuelve esta orga-
nizacién transforméndola en la Gran Logia Nacional de Francia.

Cambio de nombre de la Gran Logia Nacional, pasa a denominarse Gran Oriente de
Francia. Los parisinos mantienen el nombre de Gran Logia de Francia.

El Gran Oriente Francés aprueba que sean elegidos los Venerables maestros de Logia,
cargo que hasta entonces era vitalicio.

Revolucién Francesa. La Gran Logia De Francia y del Gran Oriente Francés suspenden
sus actividades.

Reunificacién del Gran Oriente Francés y la Gran Logia De Francia.

José Bonaparte (iniciado en Marsella en 1793) elegido Gran Maestre del Gran Oriente
Francés.

José Bonaparte (iniciado en Marsella en 1793) elegido Gran Maestre del G.O. de
Espaiia.

1813

1815

1877

1882

1893

1919

1935

Maria Derajsspes,

1961

1963

1974

1979

1980

1998

Tras actuar con claro antagonismo se reunifican las Grandes Logias Inglesas formando
la Gran Logia U. de I, como consecuencia de la Revolucién Francesa y de las guerras
Napolednicas que impulsaron la adhesién de ambas a la politica de la Corona.

Nueva Constitucién de la Gran Logia Unida de Inglaterra, en la que se recoge la postu-
ra mds confesionalista de los “Antiguos” frente a la postura mas liberal de los
“Modernos”, que sin embargo perdurarfa en Francia.

El Gran Oriente Francés modifica el articulo 1° de su Constitucién, abandonando el
Deismo. La Gran Logia Unida de Inglaterra deja de reconocer a la Gran Logia de
Francia.

Es iniciada, el 14 de Enero, Marfa Deraismes en la logia “Les Libres Penseurs du Percq”.
A pesar de no ser la primera mujer iniciada en una logia regular, este fue un hecho hists-
rico pues con su iniciacién la propia logia se reconoce como mixta.

Maria Deraismes junto con el Doctor Georges Martin, fundan la primera obediencia
mixta denominada Gran Logia Simbélica Escocesa el Derecho Humano, germen de la
Orden Masénica Mixta Internacional Le Droit Humain — El Derecho Humano.

Manuel Trevifio, Julio Garrido y Luis Veldsquez Valdivieso, constituyeron en Valladolid
un primer tridngulo de El Derecho Humano en Espafia.

Se constituye la primera Federacién de la Orden Masénica Mixta Internacional El
Derecho Humano en Espafia, siendo Representante de su Supremo Consejo, el hermano
Mateo Herndndez Barroso, que ostenta a la vez el cargo de Gran Secretario del Supremo
Consejo Para Espafia del Gran Oriente Espafiol.

Masonerifa se declara ilegal. Se constituye el Tribunal para la represién de la
Masonerifa y el Comunismo.

Se crea CLIPSAS (Centro de Enlace y de Informacién de las Potencias masénicas fir-
mantes del Llamamiento de Estrasburgo) para coordinar a las grandes logias humanistas
y adogmaticas.

Muere en el exilio mejicano el hermano Mateo Herndndez Barroso.

La Federacién francesa del Derecho Humano constituye en Irtin-Fuenterrabia la logia
“La Luz vuelve”.

Se autoriza a las asociaciones masénicas su inclusién en el Registro de Asociaciones. Se
crea la primera logia del Derecho Humano en Barcelona con el nombre “Ferrer i
Guardia”.

Se crea la actual Federacién espafiola de El Derecho Humano.

La Federacién francesa y la belga del Derecho Humano, el Gran Oriente de Francia, el
Gran Oriente de Bélgica, la Gran Logia Femenina francesa y otros grupos abandonan
CLIPSAS, por considerar esta asociacién oscurantista, y constituyen SIMPA para coor-
dinar sus Grandes Secretarias.
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Conclusién

Ha llegado a su fin este trabajo sobre un tema complejo y generador de controversias a lo largo
de todos los tiempos y sobre el que ya abundan las publicaciones. Si a esta complejidad se afiade
que para los participantes de esta obra colectiva la masonerfa tiene un lugar importante en sus
vidas, es facil comprender que al finalizar, la sensacién que prevalece es la de que ha faltado espa-
cio.

Cuando se emprendié la tarea, se planteé como una publicacién para un piblico no necesaria-
mente conocedor del tema, sino para “los buscadores”, personas con interés por la espiritualidad,
no necesariamente por la religién, que, o bien no tienen conocimiento del tema o tienen una into-
xicacién de informaciones contradictorias que no llevan, en el mejor de los casos, sino a la des-
conflanza y a la duda cuando no al posicionamiento de critica feroz a imagen de algunos de los
fan4ticos que las firman.

Asfi, fue un reto en el que se aposté por la claridad y sencillez como estilo; sintesis antes que minu-
ciosidad en las descripciones; ideas base antes que el relato inacabable de las acciones que las sus-
tentaronen las que se sustentaban. En definitiva, se trataba de encontrar el equilibrio que plan-
tea siempre la divulgacién y que no es otro que dar las claves de lo importante y sugerir los temas
y su enorme diversidad para que el lector que se sienta atraido pueda seguir descubriendo y pro-
fundizando con ideas y criterio mds claros que cuando comenzé a leer.
Por otra parte, es innegable que una de las cuestiones relevantes era dar a conocer el trabajo de
la Orden Masénica Mixta Internacional “El Derecho Humano”.
Se ha pretendido dejar claras una serie de temas esenciales. El primero es el de seguir mantenien-
e do=qie=ta Franc-Masonerfa nunca ha escondido sus ideas ni sus fines y siempre ha afirmado que
Maria De I CHG féh@Singuna revelacién que hacer porque siempre ha garantizado a todos la libertad de pen-

sar.

Asimismo, importa insistir en que la Masonerfa no es una religién, con miembros regulares y
seculares, sino que se trata de personas iniciadas cuyo comportamiento se inspira en la espiritua-
lidad de una Regla. Sus miembros, seculares, son seres humanos, cuya accién se inscribe en la
materialidad de lo que se denomina era vulgar. Por ello, la Francmasoneria se fundamenta en el
poder de ser humanos: poder de perfeccién, poder de comprensién y poder de creacién.

En el seno de la Masonerfa se admite a todo ser humano animado por el deseo de progresar y de
mejorar. Es fundamental reunir a personas diferentes. “Unir lo disperso”, con el fin de actuar jun-
tos trabajando tanto sobre el desarrollo individual y espiritual como sobre la reflexién y la accién
social. En efecto, el aprendiz que ingresa en una Logia no est4 solo. Se integra en un grupo de
hombres y mujeres que, después de haberle examinado y comprendido, deciden admitirle entre
ellos como una hermana o hermano. Puede decirse que le han reconocido como masén. Cuando

presta juramento o promesa, se realiza un pacto de alianza entre los miembros de la logia com-

Mateo Hernandez Barroso. prometiéndose también con ellos. Es esta reciprocidad sobre la que reposa la fraternidad masé-
Representante del Supremo Consejo para Espafia de la Orden Masénica Mixta Universal nica. Es una fraternidad contractual. A partir de ese momento el Otro es reconocido igual a uno,
Le Droit Humain, El Derecho Humano. 1951-1963. el Otro y uno mismo deben llegar a mirarse no buscando un modelo de relacién tipo, sino sien-

do tal como somos: imprevisibles, inesperados, basando esta relacién en nuestras fuerzas, nues-
tras debilidades y nuestros limites.

Este viaje interior, este conocimiento y reconocimiento del Otro, de los Otros, y de la compren-
sién de lo que es ser humano, se facilita propicia y esclarece por el estudio de los simbolos, los
ritos, las antiguas tradiciones y los mitos y alegorfas. Es decir, de todo aquello que representa la
memoria de las diferentes tendencias religiosas y filoséficas de toda la humanidad. Asi, el masén,
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buscando y comprendiendo, llega a amar. Es importante precisar que si no se es capaz de descu-
brir al otro como un hermano en sf mismo, se es incapaz para el camino inicidtico.

Y todo este estudio y trabajo se hace con un fin que expresé de forma inigualable Georges
Martin, fundador junto con Marie Deraismes del Derecho Humano.

“Somod, hermanos y hermanas, constructores para la edificacion de todos los Templos que se elevan hacia la
luz y para la vida; estamos en contra de los templos que otros elevan desde hace siglos, con el fin de mantener
la humanidad en la ignorancia, las tinieblas y el serviliomo, en su provecho, para el crecimiento de vus rigue-
zad, dominando con la miseria que anula toda fuerza, al pueblo que trabaja’.

El Francmasén gracias a este trabajo desarrolla un espiritu critico. Es un ser que cuestiona y que
no admite las certezas. Puede decirse que el Francmasén es un inconformista, un revolucionario
permanente en el plano intelectual. Es la razén por la que la Francmasonerfa ha desconcertado
y desconcertard siempre a los convencidos de una verdad definitiva y estable.

La via masénica es la de los constructores. Su trabajo es la obra del templo, un templo eterna-
mente en construccién que no se concluird nunca. Continuamos asf la obra de formacién y de
accién. Accién en el sentido de que sus miembros se encuentran siempre, y en todas partes, dis-
puestos para la defensa de los valores humanistas; valores que tienen como finalidad la dignidad
de la persona humana.

Asf pues, los Francmasones, somos simplemente, seres humanos que buscamos “ir més alld”.
Intentamos, aunque no siempre es ficil, tomar conciencia de nuestras imperfecciones, de nues-
tros defectos, puliendo constantemente la piedra, para ser utiles a la Sociedad. Cada uno de
nosotros, como ciudadano activo en la sociedad que le ha tocado vivir, tiene como vocagién la
defensa de los valores humanos y, de esta manera, el deber de reprobar publicamente 18s extre-

mismos, los fanatismos y la injusticia para defender en todo lugar la dignidad humana. M ‘
os-enda

Es también conveniente en este punto rechazar toda la leyenda de favoritismos y ascens

escala politica, social y econémica que dicen promueve la fraternidad. En estos momentos; la
masonerfa estd compuesta por una enorme diversidad de miembros en todos los campos, desde
la extraccién social hasta la también diversa posicién en los 4mbitos laboral o politico y puede
afirmarse que son los menos los que tienen posiciones influyentes que los que ostentan alguna
posicién relevante. Se acabaron definitivamente los tiempos en los que podia atacarse a la maso-
nerfa de ser una élite intelectual o social.

En cuanto al tan traido y llevado tema del secreto masénico, en unas breves palabras se resume
lo que ha dado lugar a tanto desprestigio y dafio para todos los masones, asf como ha provocado
temor y desconfianza a muchos de sus desconocedores, El camino inicidtico no puede ser enten-
dido més que en primera persona, por eso, la iniciacién es intraducible e inexplicable. Es, sin
duda, el dnico secreto masénico. El recorrido inicidtico no consiste en un acceso a revelaciones
de cardcter mistico o esotérico., Es fundamentalmente una biisqueda de la propia humanidad.
El trabajo masénico estd estructurado segin una escala inicidtica que se materializa en los distin-
tos grados a los que todo masén puede aspirar alcanzar. Los tres primeros, Aprendiz, Compaifiero
y Maestro, son los que se trabajan en lo que se denominan “Logias Azules”. A continuacién, la
escala inicidtica se estructura en los llamdos que se denominan “Altos Grados” que van hasta los
dltimos , la llamada masonerfa blanca que llega culmina hasta en el grado 33.

Marcel BOLLE DE BAL resume asf el trabajo masénico de los tres primeros grados:

“En el Templo, espacio de reflexion, el Aprendiz comienza un trabajo con detenimiento sobre o¢
mesmo, es la relevancia poicoldgica, la relevancia del yo.

El Compariero, 2° grado, reencuentra a los Otros, es la relevancia social.

El Maestro, 5° grado, trabaja en la construccion del Templo a la Humanidad; es la relevancia del
mundo, o relevancia césmica, antropoldgica y cultural. Ev una incitacion a convertirse en actor
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voctal, agente de transformacion de los sistemas econdmicos, sociales y culturales donde participe,
alempre con 10do el respeto a todas las creencias religiosas, politicas o metafisicas en funcion del
tiempo, del lugar, de las circunstancias y de las personas”.

El sistema de funcionamiento de las Logias combina la jerarquia que asegura el buen funciona-
miento con independencia del ntimero de miembros, y la democracia en la eleccién de quienes
detenten los diferentes puestos. Fundamental para ello es la variacién de los responsables, que en
Logias Azules se renuevan anualmente. El sistema hace que todos los miembros, sea cual sea el
grado que hayan alcanzado y las responsabilidad que detenten, son iguales. El ascenso en grados
supone no una mayor categorfa, sino una mayor responsabilidad. Los deberes aumentan a medi-
da que se progresa, los derechos permanecen iguales para todos.

La Orden Masénica Mixta Internacional “El Derecho Humano” vino hace més de un siglo a lle-
nar un inmenso vacio, el de considerar la condicién de la mujer como igual al hombre. En aque-
lla época y atin ahora, muchas Obediencias, amparan su negacién al acceso a la mujer basdndo-
se en el respeto a la tradicién. Nuestros fundadores y todos nosotros ahora, que tenemos también
a la tradicién como esencial en nuestros planteamientos, sin embargo consideramos al ser huma-
no sin diferencia de sexo, raza o religién. Por ello, toda persona tiene derecho a acceder a nues-
tras Logias siempre que cumpla con el requisito de ser “libre y de buenas costumbres” y tener el
deseo de progresar individualmente para contribuir al progreso de la humanidad que es nuestro
fin dltimo. El DERECHO HUMANO de Marie DERAISMES y Georges MARTIN nacié por
la entrega a la causa contra el papel atribuido a la mujer en la sociedad del XIX, asf como de la
afirmacién de que la mujer y el hombre deben emanciparse juntos y vivir esa emancipacién desde
la mixticidad.

En aquellos momentos de extremada dificultad, Marie DERAISMES dijo a sus Hermanos el dia

de.suiniciacién:

Maria Deraismes

La puerta que vosotros habéls abierto no se cerrard sobre mé y toda una legidn me sequird, habéis
hecho prueba, mis Hermanod, de sabiduria y energia. Para vGracias a vosotros, un prejuicio ha +ido
vencido un prejuicio.

Y es que como dijo, una vez m4s nuestra fundadora:
No ve puede trabajar por el progreso de la humanidad con la mitad de la humanidad.

Asf ha sido y seguird siendo como lo atestiguan las cifras de mujeres que componen nuestra
Orden en algunos paises, como Francia en donde ya representan el 60% de toda la Federacién.
En su justa medida, la Orden ha contribuido al desarrollo del reconocimiento de los derechos de
la mujer y de la infancia en la sociedad.

El Derecho Humano no sigue ningtn tipo de dogma o consigna en la que sus miembros deban
creer. La libertad de pensamiento es base y fundamento del trabajo. Por otra parte, en cuanto a
ideas religiosas, y como se expresa en el Articulo 3 de su Constitucién, “es respetuosa del laicis-
mo, de todas las creencias relativas a la eternidad o la no eternidad de la vida espiritual ya que
sus miembros buscan, ante todo, concretar en la Tierra y para todos los humanos el maximo desa-
rrollo moral, intelectual y espiritual que es la condicién primera para que cada individuo pueda
alcanzar la felicidad en una Humanidad fraternalmente organizada“.
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El Derecho Humano es una Orden Iniciética, concepto que puede ser dificil de comprender para
los “profanos” y que explicé claramente el hermano Njérdur Njardvik, Gran Maestre en la actua-

lidad:
n Maria Deraismes

En la Logia, los objetos simbélicos son como puntos de referencia en un paisaje masnico que no es
Sfamiliar en el mundo profano. El Ritual es nuestra guia para descubrir nuestro camino en el labe-
rinto misterioso de nuestra realidad interior; que puede finalmente llevarnos a través de obotdculos
y pruebas a lo mds profundo de nuestro corazén, a nuestra voz interior, que es innala en cada ser
bumano, que puede ser usada vegin nuestra voluntad: conciencia, plenitud de ver; alima, palabra
Juprema.

Otra de las bases en las que se fundamenta el Derecho Humano es el Internacionalismo.
Convencidos de que el ser humano es igual con independencia de su origen o cultura y de la exce-
lencia del objetivo pretendido, desde el inicio tuvo este cardcter que hoy se manifiesta en la pre-
sencia en mds de cincuenta y siete paises en el mundo, una diversidad que no hace sino enrique-
cernos y facilitar el cumplimiento de nuestra insignia: la lucha por la libertad, la igualdad y la fra-
ternidad entre los pueblos. Asf lo dejé expresado Georges Martin:

La Francmadsoneria Mixta no es un nuevo culto pero o una filosofia humanista que trabaja sobre
el terreno humano y social. El DERECHO HUMANO propone la paz entre los pueblos de toda la
tierra, la Libertad, la Igualdad y la Fraternidad. Estos son los preceptos de la Francmasoneria
Mixta que enseiia la Justicia, la Tolerancia y la Solidaridad.

En nuestra divisa: Libertad, igualdad, y fraternidad, la Solidaridad est4 implicita como conclu-
sién y sintesis de los tres valores. No podemos entender nuestro compromiso con la Humanidad
si no es desde una perspectiva solidaria. Como Masones debemos ser sostén de todos aquellos
que sufren injusticias, servirles de apoyo y luchar con ellos y por ellos para que salgan de las

Marguerite Martin. situaciones que les oprimen o condenan a la indignidad. Sélo asf podemos edificar el Templo de
Gran Maestre de la Orden Masénica Mixta Universal Ze Droit Humain, El Derecho Humano. 1947-1954. la Humanidad.



cion Maria Deraismes

Eute hermoso libro que tene en sus manos se termind de
imprimir el 21 de diciembre de 2006 (e.-.v.-.),
Sieata solsticial de San Juan de invierno,
cuando la luz nuevamente renace de las tinieblas.



